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EL PARLAMENTO DE COz-C0z (1907-2007):
UN DIALOGO NO CORRESPONDIDO

Palabras de Jaime Huenin
Poeta mapuche

A ma guicto, “En la Araucania™, la crénica del Parlamento de Coz-Coz escrita por Aurelio
Diaz Meza es un documento que trasciende el dificil periodo que vivian los mapuches en 1907 en todo el
sur de Chile, porque ese momento de cruda discriminacion, de sistemdtica usurpacion territorial y de
“cwilizados™ despojamientos e imposiciones culturales se fue repitiendo con cierta infame regularidad a lo
largo de todo el siglo recién pasado, permaneciendo vigente hasta la actualidad. Es un documento cuya
autoria material pertenece a un periodista chileno, pero que en definitiva constituye el texto plural en el
que se integra la mayoria de las voces de quienes alli participaron: loncos, caciques, mapuches de diersas
comunidades, de diwersos lof (territorios), los que expusieron en dicha instancia no solo sus reclamos para
hacer visible su desmedrada situacion, sino que también sus propuestas para conseguir algunos acuerdos
que permitieran superarla.

Pero mas alld de los justos reclamos por los territorios usurpados, mds allé de las denuncias por
las repetidas acciones criminales de cierta sociedad chilena cwil y uniformada y ciertos estamentos
Juridicos corruptos, creo que el Parlamento de Coz- Coz se alza ante nosotros como una crénica viva e
interpeladora que resume la ética de la sociedad mapuche de la época, una ética construida a partir de la
intervencion de muchas voces, pero también levantada desde la esperanza indigena de querer terminar con
los atropellos de que eran victimas a través de la palabra. La fe en la palabra estd alli presente, la fe en
la expresion dignificadora y democrdtica de la palabra en un momento de franco didlogo comunitario; la
Jfe en la palabra indwidual y colectiva, la fe en la antigua palabra familiar que arranca de una estirpe
que intenta prevalecer en este mundo a pesar de las dificultades y tropelias cientos de veces sufridas y
denunciadas.

Me tocé vwir el Parlamento conmemorativo que se realizd el aiio 2007 en Coz- Coz,
Panguipully, y aquello fue una experiencia de muchas facetas. Fue, en primer término, una experiencia
Sfamiliar de reencuentro con la Grandes Tierras del Sur, porque viayé desde Santiago con toda mi_familia
a pernoctar durante esos dias en Coz-Coz, es decir, volvimos a tocar la tierra con lo pies y con las manos,
volvimos a respirar el aire de ese territorio, pero también volvimos a escuchar y a ver renovado el ciclo de
la conversacion mapuche en ese contexto. La conversacion mapuche, que es absolutamente fundamental en
las comunidades, no solamente expuso en Coz- Coz una faz politica y social, sino que arrastré en su
caudal la memoria parental y cotidiana de todas las personas que llegaron hasta ese ineludible valle
hastérico.

La conversacion que se establecio entre los mapuche de Panguipulli y los de Villarrica, de
Lautaro y los que arribaron de Argentina, fue una conversacion en mapudungun y en espafiol que tuvo la
virtud de permear y a la vez conectar los tiempos y las distancias, las muertes, las persecuciones, los
secretos y piiblicos afanes de la sobrevivencia. Todo ello en un espacio que revivia escenogrdficamente el
primer Parlamento de 1907, esto es, un espacio donde pernoctamos bajo ramadas hechas con los drboles
de la zona y en el cual teniamos la posibilidad de contemplar el cielo y el fuego durante las noches; un
espacio donde se compartia la carne, el pan y la bebida, donde se dialogaba sobre las vigjas ceremonias
bajo el influjo de la palabra ritual y oficial de los mapuche dirigentes.

Se dice que todos los mapuche somos al fin y al cabo parientes, y en definitiva alli uno se daba
cuenta que efectivamente a través de la palabra dialogada uno era pariente del mapuche que venia de
Neuquén, de Frewre, de Quepe, de Huilio, etc... Fue un instante que uno podria calificar, en lenguaje
religioso-catélico, como “ecuménico™. Fue un instante no solamente de reencuentro, sino que también de
intermatente conexion con el pasado, porque veiamos a los jinetes que resguardaban la normas mapuches
vigilar y dirigir el campo ceremonial y social con una solemnidad impenetrable, veiamos a los caciques y
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loncos hablando largas horas en mapudungin, saltando con vehemencia en los ceremoniales, gritando las

formulas rituales de antafio y generando un vinculo material y espiritual con el espacio geogrdfico, con el
despierto paisaje. De alguna manera Coz-Coz volvia a referir a esos antiguos mapuche y se volvia a
escuchar ese gran vocerio — el que Diaz Meza calificd, humoristicamente, de pandemonium- en el
que se negociaban y dirimian decisiones cruciales para el_futuro de un pueblo.

Por otra parte, el hecho de estar ahi viviendo “a la antigua™ por un par de dias hacia que uno
como poeta también tuviese una especie de vinculacion mds estrecha con el espacio territorial, que hablaba
desde diwversos puntos (el cometa Mac Naugth aparecié durante el segundo dia del Parlamento y se
mantuvo suspendido en el horizonte, quizds como una probable sefial para tiempos de mayor promision).
En defimitiva, en lo personal fue un momento de necesaria comunion con la tierra, con la palabra
mapuche, con los curtidos rostros mapuches, con los vigjes y con la posibilidad de generar hacia el futuro
una conexion de nuestros hijos con esos ya cercados campos (habia muchos mifios, familias completas que
estaban alli instaladas y cada una esperaba su turno para plantear su propia opinion).

Recuerdo que a una de las reuniones grandes que se hicieron, llegaron los descendientes de los
antiguos caciques y loncos que participaron en 1907 en ese mismo trawun y ellos reclamaron un
momento para hablar de esos antepasados, para reeditar las voces de sus ancestros, hasta entonces
ocultas, pero no olvidadas. Esto nos hizo entender que los mapuches han tenido la porfiada vocacion de
prevalecer a pesar de los cambios y las imposiciones, que la oralidad comunitaria ha mantenido un poder
wrrecusable y que los muertos no han dejado de decir lo suyo; a pesar de las aciagas circunstancias
histéricas, la voz de esos loncos todavia sigue gravitando.

Yo diria que el Parlamento de Coz- Coz todavia no ha sido correspondido en el didlogo por las
culturas criollas y extranjeras colonizadoras, como ha ocurrido con muchos otros Parlamentos de siglos
anterores. V esto es ast porque, creo, la sociedad mapuche aiin mantiene elementos morales/éticos que no
son traductbles, que no son comprensibles para el llamado “ciudadano occidental”: el honor asignado a
la palabra empeiiada, por eemplo, el valor de la palabra hablada como medio legitimo de intercambio y
negociacion social y politica. El winka, en general, ha traicionado ese honor, el chileno y el colono han
utilizado la potestad de la escritura, de la letra legal, para provocar y mantener largas y profundas
omustones e irreparables tragedias.

Creo que en el fondo de todo Parlamento o Trawun mapuche, tanto del pasado como de la
actualidad, habita una intencion por reeditar esa manera de ser, esa manera de estar, esa manera de
relacionarse con la realidad, con el mundo, con el entorno natural, con el lenguaje y la memoria de los
antepasados. St esto fuera en parte compartido por la sociedad chilena y sus estamentos de poder,
constituiria ciertamente una contribucion a un didlogo honesto y progresivo que permitiria la recuperacion
ética de un pais y la conformacion respetuosa y democrdtica de una nacion multicultural.

Creo que Chile es un pais enfermo, y su enfermedad radica principalmente en que se ha negado a
dialogar sobre los temas mds dificiles y dolorosos, se ha negado a conversar sobre la sangre derramada, se
ha negado a conversar sobre la propiedad usurpada, se ha negado majaderamente a conversar sobre
lenguajes, economias y estéticas excludas o ndiculizadas, anulando con ello la posibilidad de un
crecrmiento cultural, social y econdmico sustentado en un justo respeto por la diversidad étnica, rasgo por
lo demds inherente a todas las naciones del mundo. Para ello, a todos nos conviene no pasar de largo por
esta_frase, escrita con lucidez y rabia por Aurelio Diaz Meza, hace ya 103 afios:

“Se olvidaban tal vez que ellos, los duefios y sefiores de
la selva que un dia hicieron temblar al ledn de Espafia,
han sido  perseguidos, robados y asesinados no en
campales batallas, sino jmientras un Gobierno les cubre
los ojos y les ata las manos con un mentido
protectorado!”
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AURELIO DiAz MEZA: UNA BIOGRAFIA

Maria Eugenia Gongora
Universidad de Chile
mariagongoradiaz@gmail.com

Aurelio Diaz naci6 en la ciudad de Talca, en Chile, el 13 de abril de 1879. Fue hijo de
Elias Diaz y de Adelaida Meza. Su padre fue soldado en la guerra entre Chile y la
Confederacion Pert-Boliviana que se inici6 justamente en 1879. Elias Diaz nunca
volvid de la guerra y Adelaida Meza debi6 criar sola a su hijo.

Muy tempranamente, siendo todavia un nifo, salié de su casa a la aventura,
vigjando en una carreta para conocer el mundo, segiin su testimonio personal. Volvio
al cabo de poco tiempo a casa de su madre y entr6 al Seminario Menor, con la
intencion de estudiar y llegar al sacerdocio; esa vocacidén no prospero y siguid luego sus
estudios secundarios en un colegio de Talca.

De ese breve paso por el Seminario, Aurelio Diaz obtuvo, sin embargo, ciertos
conocimientos basicos de latin y una familiaridad con el mundo eclesiastico,
familiaridad que mantuvo durante su vida, gracias a sus numerosas relaciones de
amistad con sacerdotes y miembros de la orden de los Capuchinos y los Agustinos, entre
otros.

En 1895 inici6 su carrera periodistica en el diario La Libertad de Talca y en 1899
se trasladd a Santiago, donde trabajo como reportero de £l Chileno, bajo la direccion de
Enrique Delpiano. Luego colabor6 en periddicos como El Porvenir, La Nueva Repiiblica y
fue redactor de La Tarde. Al cerrar este ultimo diario, Aurelio Diaz ingres6é a la
redaccion de El Imparcial y, por un ano, se hizo cargo de la direccion de £l Mercurio de
Lebu, en Valdivia. A fines de 1906 comenzé su trabajo en El Diario Tlustrado de Santiago,
del cual llegd a ser director en 1914. Fue asimismo director de la revista Sucesos y en
1917 se incorporo a la redaccion de las sesiones del Senado de Chile.

Gracias a su relacion con el Padre Sigifredo de Frauenhiusl, de la Orden Capuchina
que ya estaba entonces a cargo de la evangelizacion de la region de la Araucania,
Aurelio Diaz pudo estar presente en el parlamento de Coz-Coz del dia 18 de enero del
ano 1907!. En la Araucania, su relato del Gltimo parlamento entre el Gobierno de Chile y
los lonkos mapuche de la zona de Panguipulli -y de otros venidos de lejos- tiene una
actualidad y un valor testimonial inestimable y fue publicado por primera vez en 1907
por la imprenta de EI/ Diarwo Ilustrado. Acompanando al sacerdote capuchino viajaron
Aurelio Diaz y el también periodista Oluf Erlandsen, del diario £l Correo de Valdivia. El
interés de Aurelio Diaz por la cultura mapuche se manifest6 de muchas maneras, y
participé en excavaciones arqueologicas realizadas en cementerios del sur de Chile,
particularmente en lugares como Lanco y Loncoche, en la provincia de Valdivia.

En 1915 Aurelio Diaz inici6 un nuevo trabajo como periodista en los diarios £/ Mercurio
y Las Ultimas Noticias y mantuvo su interés en diversas actividades literarias y cronisticas.

I Manuel Curipangui-Treulen, el lonko de Coz Coz y uno de los principales organizadores de este acontecimiento, es
recordado hasta el dia de hoy por las comunidades cercanas a la ciudad de Panguipulli. El centenario de esa reunién
entre el Gobierno de Chile y los lonkos de la zona se celebr6 en Coz Coz en enero del 2007.
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En el ambito de la difusion histérica, su obra mas conocida es, sin duda, la serie
de cronicas y relatos historicos y novelescos reunidos en siete tomos bajo el titulo
Leyendas y Episodios Chilenos. Esta obra, publicada por editorial Nascimento en la década
de los 30, y reeditada como antologia por Alfonso Calderéon en 1975, aparecio
originalmente, con prélogo del historiador José Toribio Medina, en las series
denominadas Crdnicas de la Conquista (1925), En Plena Colonia (1926), El Advenimiento de
Portales (1932) y, como ediciones postumas, La Quintrala y su época (1933) Patria Viga y
Patria Nueva (1938). En Los Tiempos, y bajo el seudonimo de “Sancho Garcés” publico
ademas una serie de breves cronicas coloniales tituladas Del Tiempo Antiguo. Varias
generaciones de chilenos pudieron acercarse a su propia historia gracias a la amenidad
de estos relatos.

Por otra parte, Aurelio Diaz trabajé permanentemente como critico teatral, y promovio
la proteccién de los derechos de autor en su calidad de miembro de la Sociedad de
Autores Teatrales?; esta institucion se constituy6 oficialmente en junio de 1915 y en la
inauguracion, el programa incluy6 la puesta en escena del “Juguete comico” El Tio
Ramiro, de Diaz Meza, y la interpretacion del Intermedio Orquestal que el notable
pianista y compositor Alberto Garcia Guerrero habia realizado para su popular obra de
tema araucano, Rucacahuii®.

La primera obra que lo hizo conocido en el ambito teatral fue esta zarzuela, una
de las escasas obras dramaticas en Chile que tratan de los problemas araucanos*. Fue
publicada en 1918, (si bien Virgilio Figueroa asegura en su Diccionario Histérico que fue
escrita en 1908°) y puesta en escena con musica de Alberto Garcia Guerrero, y se
mantuvo durante largas temporadas en cartelera; como ya hemos mencionado, la
musica de Rucacahwii fue ejecutada en la inauguracion de la Sociedad de Autores
Teatrales de Chile en 1915, lo que deja claramente establecido que la obra fue
presentada y conocida antes de su publicacion en 1918°. En una foto de 19127 aparece

2 En la gestacion de esta Sociedad habian participado, ya desde 1912, escritores como Victor Domingo Silva, René
Hurtado Borne, Miguel Angel Gargari, Max Jara y Manuel Magallanes Moure, ademas de Aurelio Diaz Meza. En el
ambito teatral cabe sefialar ademas que éste organizé una compafia que presentd por primera vez en un teatro del
centro de Santiago al importante actor Alejandro Flores y que junto a Adolfo Urzta Rozas, un autor y actor teatral y
cinematografico, profesor de Estética ¢ Historia del Teatro del Conservatorio Nacional de Musica, realizé varias
puestas en escena de obras de teatro y zarzuelas.

3 Alberto Garcia Guerrero (La Serena, 1886- Toronto, Canada, 1959), perteneciente por un tiempo al grupo de “Los
Diez”, fue el compositor de la musica de dos de las obras de Diaz Meza (Rucacahwii y Damas de Moda). Llegb a ser
profesor en el Conservatorio de Toronto y maestro de Glenn Gould, entre otros pianistas menos conocidos.

4 En una comunicaciéon personal, Maria de la Luz Hurtado consigna la aparicién de la que fue probablemente la
primera obra teatral dedicada al tema: La ciudad encantada de Chile, de Jorge Klickmann, de 1892. Se trat6 de una obra
indigenista situada en la Araucania, que reivindica y exalta al pueblo mapuche (“los araucanos”), y su cultura, y
critica la opresion reiterada de “los del Norte” sobre este pueblo. No es una obra “realista” sino de caracter mitico.
De acuerdo a Gonzélez y Rolle, hacia 1900 empezaron a aparecer obras de tema mapuche; mencionan en ese
sentido la obra £l Macul, con libreto de Oscar Septlveda y Pedro Rivas, y musica de Emilio Villar (1900); las 6peras
Caupolicdn, con musica de Remigio Acevedo y Lautaro, con musica de Eleodoro Ortiz de Zarate, estrenadas ambas en
el Teatro Municipal de Santiago (Historia Social de la Misica Popular en Chile 159). Por otra parte, es interesante
consignar que, ademas de Rucacahuinl (1908 y 1912) se estrené también en el afio 1912 Arauco, una zarzuela de temas
mapuches, con texto de Matias Soto Aguilar y musica del catalan avecindado en Chile Angel G.Torrens.
(Comunicacion personal de Alden Dittmann).

5 En este sentido, tenemos algunos fundamentos para suponer que esa fecha de 1908 es verdaderamente la del estreno
de esta obra que fue luego reestrenada en 1912. Segin Abascal Brunet, Manuel y Eugenio Pereira Salas, la obra fue
estrenada el 23 de julio de 1908 por la “Compania de [Francisco ‘Paco’] Ruiz-Paris” en el Teatro Edén, de Santiago
(Abascal y Pereiral54-155, n.101). Por otra parte, segin Emilio Casares, Rucacahuifi fue reestrenada el 15 de abril de
1912 por la Compaiiia de Enrique Gil, en el Teatro Politeama, situado en el interior del Portal Edwards (Casares
969-970). Mas recientemente, Gonzalez y Rolle también sittian el estreno en 1908 (Gonzalez y Rolle 159).

6 Mundo Teatral, revista fundada por René Hurtado Borne, dramaturgo y escritor, fundador de la SATCH, y
“Director Propietario”, junto a Nathanael Yafnez Silva y a Fernando Gandara Pastor, de la revista cuya publicacion
se inici6 justamente en 1918. (Comunicacién personal de Maria de la Luz Hurtado)
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Diaz Meza junto a los actores de una puesta en escena de ese afio. En todo caso,
pensamos que es muy probable que la perspectiva de Diaz Meza frente al problema
araucano tal como se manifiesta en esta obra haya tenido una relacion directa con su
experiencia en el parlamento de Coz-Coz. A través de los didlogos de sus personajes se
muestran la codicia y el desprecio que por los indios sienten tanto el espanol Rojas como
el traficante chileno José Contreras. Aparecen también alusiones a diversos abusos y
matanzas de indios.

Un elemento quizas tan interesante como la denuncia de los abusos en esta obra
es, sin duda, la presentacion de algunos didlogos en lengua mapuche, y los bailes y
festejos en escena, bailes que celebran la nueva ruca de Puelpan, y que dan el nombre a
esta obra, Rucacahuifi, fiesta de la (nueva) ruca. Cuando la obra se present6 en el antiguo
Teatro Politeama de Santiago, la critica apreci6 el caracter innovador de esta obra al
presentar -por primera vez en la dramaturgia chilena, como ya se ha mencionado-
personajes mapuches y su problematica. Estos personajes reaparecen por lo demas,
retratados siempre con gran simpatia, en algunas de las crénicas publicadas por Diaz
Meza en los periddicos nacionales.

Otras obras suyas fueron Mozos Diablos (1909), Bajo la selva (premiada en el
certamen de 1913 y relacionada también con el tema de las relaciones entre los
mapuches y los espafioles), Sin Titulo (comedia premiada en el Concurso Dramatico
adjunto a los Juegos Florales de 1914, al mismo tiempo que la primera publicacién
premiada de Gabriela Mistral), Damas de Moda (1914), Amorcillos y Martes, jueves y sibado
(1916), Flores del campo (1917) y El Tio Ramiro, de 1918, entre otros sainetes y pasos de
comedia.

Como parte de sus actividades literarias y periodisticas, Aurelio Diaz mantuvo
un interés apasionado por el conocimiento de costumbres y usanzas chilenas y escribio,
ademas de sus cronicas, numerosas notas sobre fiestas populares; a comienzos de la
década de 1920 inici6 un proyecto de museo historico cuyas colecciones, especialmente
de muebles, debian alojarse en el edificio de un restaurant que funcion6 en esa época en
el Cerro Santa Lucia de la ciudad de Santiago, pero no pudo completar su tarea. En ese
mismo edificio se guardaron mas tarde las colecciones de un museo de arte popular.

Aurelio Diaz murié en Santiago el 19 de junio de 1933, a la edad de 54 anos. Sus
crénicas semanales sobre la historia de Chile habian llegado a ser una lectura dominical
muy popular y en sus funerales, su familia fue acompanada por personas provenientes
de todos los ambitos sociales y culturales del Santiago de la época.
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En la Araucania 197

Prologo

Este folleto, escrito por un joven que despunta en el periodismo, don Aurelio
Diaz Meza, tiene dos puntos diversamente interesantes, porque en tanto que la re-
lacion escrita, casi taquigrafiada, del Parlamento Indigena de Coz Coz es un do-
cumento para los que procuran conocer la indole de la raza’ araucana, lo que si-
gue y se refiere a su explotacidon y exterminio por los descendientes de los espafio-
les, menos generosos que sus padres, tiende a despertar no estéril simpatia, sino
accion eficaz en los poderes publicos, bajo cuya tutela, en calidad de menor de
edad, se halla la raza aborigen® de nuestro suelo.

Los parlamentos’ araucanos tuvieron siempre un fin guerrero. Juntibanse los
caciques o jefes de reducciones o distritos, organizados en forma patriarcal, para
acordar el modo de la guerra y la cuota de hombres de cada reduccidén. Durante
los 250 afios en que los espafioles, vencedores en Italia, en los Paises Bajos y car-
gados de gloria, guerrearon con los araucanos sin lograr someterlos al dominio
del Rey, hubo' parlamentos para acordar treguas. La independencia de Chile del
poder espafiol no cambid la situacién de los indios; la guerra secular siguié menos
activa ya entre los chilenos que se reconocian y proclamaban en poesias'' y dis-
cursos hijos y descendientes del indomado leén de Arauco, y los hijos de aquellos
héroes primitivos que inspiraron la musa de Ercilla'*: que los araucanos fueron
los dltimos héroes del ciclo legendario en la literatura universal.

En 1864 los araucanos celebraron el ultimo parlamento histdrico, con el jefe
de las fuerzas pacificadoras, el General Saavedra. Fue la tregua definitiva. Aquie-
tadas las tribus, la Repiblica las tomd bajo su tutela. Sefialéles’ territorios para
que vivieran en libertad, seglin sus usos y costumbres. Retirados a sus bosques,
a esos espléndidos bosques que infiltran en el 4nimo un terror sagrado, vivieron
en paz, hasta que la codicia de comerciantes, aventureros y leguleyos, han traspa-
sado los lindes de sus tierras para disputarselas.

7 Acerca del uso y significado del término “raza” a principios del siglo XX, véase Arellano
Hoffmann: 122.

8 “aborigene” en la version 1907.

° Para una definicion de los términos “parlamento” y “junta” véase Aldunate: 48, nota 47.
Véase también nota 30.

10 “Jograr someterlos al dominio del Rey, hubo...” estd omitido en la version de 1996.

" “poetas” en la version de 1996. Ver Arellano Hoffmann: 116, nota 13, en cuanto a las
diversas opiniones sobre los mapuches como ancestros biolégicos de los chilenos.

12 Se trata de la famosa epopeya La Araucana, de Alonso de Ercilla y Zufiga (1533-1594)
que apareci6 en Espaiia en tres partes en 1569, 1588 y 1589. Desde ese entonces se han publi-
cado varias ediciones hasta el presente.

13 “sefialandoles” en la version de 1996.
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Ya no se guerrea como antafio: ya la frutruca'* no resuena en los oteros convo-
cando las tribus al combate ni los veloces mensajeros se pierden por los' secretos
senderos de las montafias para llamar a los hermanos a la defensa del territorio;
ahora los destiladores de alcohol han encontrado el arma contra la cual no puede
defenderse el indio. Ignorante, respetuoso de las leyes, obediente al gobierno de
la Republica, leal en los pactos con ella, el indio no piensa sublevarse ni ya retine
las tribus bajo el bosque, alrededor del canelo'® sagrado para proclamar la guerra
contra el invasor; confia en el gobierno. Pero el leguleyo le embriaga y le hace
firmar papeles de venta de sus tierras; el aventurero le asalta'’ e invocando'® el,
para el indio, respetado nombre del Gobierno o la Justicia, le arroja de su choza
y sus campos; el mercachifle le deslumbra con telas y baratijas. La natural des-
confianza del indio desaparece con la embriaguez.

iCuanta injusticia! jcudnta infamia sufre la raza aborigen'’!, no es para con-
tarla®’; hay historias tragicas que conmueven y sublevan el animo; hay alli campo
virgen, vasto y original para el poeta, para el novelista y para el apdstol. El sefior
Diaz Meza ha recogido la dltima voz de queja, de entereza y valor de la raza en
el Parlamento de Coz Coz. La fidelidad del cronista es digna de aplauso; ningiin
arte ha podido dar cuadro mas animado y humano que la veraz relacién del perio-
dista®'. Estoy seguro de que, quien la* lea, le agradecera profundamente haber
desoido toda tentacién de meter mano para arreglar a su sabor los discursos de los
oradores. Si el hombre de gusto literario halla en la relacion del parlamento cam-
po en qué apacentar la mente, el autor no desea otra cosa sino que el gobernante
y el politico encuentren materia de meditacion y estudio en los breves datos sobre
los crimenes de que al indio hacen victima tinterillos rateros y rapaces aventure-
ros. Es deber para ellos detenerse en esas paginas y obrar conforme a Justicia.

Misael Correa P.%

'* Se trata de un instrumento de viento parecido a la trompa alpina (véanse lams. 20, 22);
véase también Schindler: 78, acerca de su uso en el contexto del ngillatun.

'3 “los” omitido en la version de 1996.

16 Se trata del arbol llamado foye en mapudungun; véase nota 55 y GLOSARIO.

'7 “salta” en la version de 1907.
“invoca” en la versién de 1996.
“aborigene” en la version de 1907.
“contada” en las versiones de 1907 y 1996.
“periodismo” en la versioén de 1996.
“la” omitida en la version de 1996.
“En Santiago, 1907” afiadido en la version de 1996. Diez afios después (1917), Misael
Correa se halla mencionado por el padre Sigifredo en la Crénica de la Mision de San Sebastidn
de Panguipulli (363) en: Parte II. DOCUMENTOS: 297-380. Para comentarios, véanse Prélogo:
xXi-xxii y Notas a la edicion: 293-296; Ref. bib.: xxviii-xxix. Se citard en adelante como
Cronica: pag. Correa fue redactor del diario La Unidn de Santiago y en ese entonces visitd
Panguipulli, comisionado por el Congreso Araucano para hacerse una idea de la situacién de
los mapuches. El Primer Congreso Araucano se realizé6 en 1916 en Santiago de Chile
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Introduccion

El parlamento indigena celebrado en Coz Coz el 18 de enero de 1907 es, sin duda,
la reunién mas importante que han efectuado los indios araucanos después de su
pacificacion por el Gobierno de Chile.

La organizacion primitiva que conservan los indigenas chilenos, en la cual se
reconoce como unica autoridad efectiva al jefe de la familia o cacique, impide que
en* el territorio indigena gobierne un solo hombre que refleje autoridad suprema,
ya sea autocratica o democratica, dinastica o electiva.

Sin embargo, existen en Arauco caciques principales que tienen autoridad so-
bre varios caciques, este dato que estaria en contraposiciéon con el anterior, como
podria creerse, viene a confirmar aquel acierto®. El cacique principal es el jefe
de una familia numerosa que por esta circunstancia ha tenido que dividirse o salir
del hogar para formar otras rucas a alguna distancia. En este caso, el jefe de la
nueva familia es caciquillo dependiente de su padre el cacique principal. Trans-
curridos algunos afios, dos o tres generaciones, ese caciquillo podra ser cacique
principal, ya sea sucediendo a su padre por muerte o porque su familia es nume-
rosa y rica.

Con este antecedente se convendra®® con nosotros en que el parlamento indi-
gena de 1907, en que tomaron parte caciques de un radio cercano a sesenta u*’
ochenta leguas de Coz Coz, tiene una importancia innegable, toda vez que ha sido
un sintoma de que los araucanos tienden a organizarse. En este parlamento habia
caciques que no se conocian personalmente y a los cuales el cacique de Coz Coz,
duefio de casa e invitante y promotor del parlamento, hubo de presentar con las
férmulas®® y el ceremonial de que hablaremos més adelante.

El objeto® del parlamento o “junta”, como se denomina a estas reuniones en
lenguaje mapuche®, fue especialmente el de comunicarse los caciques entre si y

[http://www.siglo20. c1/1910-19/1916/notas0.htm [dltima consulta: 18-09-2005] (Informacién:
C. Aldunate)].- Acerca del Congreso Araucano, véase también Crdnica: 363, nota 86.

?* “en” omitido en la version de 1996.
“acerto” en la versién de 1907.
“convendria” en la versién de 1996.
“y” en la versién de 1996.

28 Sobre contenido y funcion de las formulas de identidad comunitaria, véase Catrileo: 108-
110; ademas sobre rituales de saludo véase pp. 205-206, 211, 213.

¥ “objetivo” en la version de 1996.

3% Evidentemente “junta” es una palabra espafiola que fue incorporada al idioma mapuche.
La junta se deriva posiblemente de formas precedentes mapuches de organizacién social y mili-
tar como el aillarehue y el huichanmapu, respectivamente. Este tltimo era una forma de confe-
deracién regional que solamente se celebraba en épocas de defensa militar (Wilhelm de Moes-
bach: 15-16, 109-110; véase Ref. bib.: xxix). En mapuche, huichan/wichan significa “juntarse,
aliarse”. Véase OVERLAND, I: 267, nota 7 en Parte II. DOCUMENTOS: 265-292. Para comenta-
rios sobre esta fuente, véanse Prélogo: xxii-xxiii y Notas a la edicion: 263-264; Ref. bib.: xxix.
Se citara en adelante como OVERLAND, articulo: pag. Constiltese Dillehay sobre la importancia

25
26

2

3



REVISTA CHILENA DE LITERATURA. Seccién Miscelanea/ Abril 2010

200 Aurelio Diaz Meza

referirse mutuamente los infortunios que padecen: contarse en familia, digdmoslo
asi, los inauditos atropellos que los “espafioles”' cometen contra ellos; oir las
opiniones de los ancianos, a los cuales guardan profundo respeto y resolver de
mancomin lo que, a juicio de todos, seria conveniente hacer para poner en salvo
lo que les resta de su patria antes libre: su®® tierra, su ruca, y sus animales.

El invitante y organizador de este parlamento, Manuel Curipangui Treulen,
cacique principal de Coz Coz, es todo un tipo araucano. Alto, fornido, de aspecto
fiero, vivo de ingenio y que piensa, sostiene una conversacion con cualquier Auin-
ca y pone objeciones razonables a lo que se le contesta. Sabe hablar en castellano,
[sin embargo] prefiere hacerse entender por medio de su sobrino José Antonio
Curipangui (por contraccién, este apellido se pronuncia Curipan; quiere decir:
“le6n™® negro”).

El cacique Curipan Treulen tuvo la idea de este solemne acto y le ha cabido
la honra y satisfaccion de verlo efectuado sin tropiezos, mediante a sus activas
gestiones y a la entusiasta acogida que encontr6 entre sus vecinos Juan Catriel
Rain, Mauricio Hueitra y Tadeo Millanguin, caciques principales de Trailafquen,
Ancacomoe y Panguipulli, respectivamente. Quince mocetones* de Coz Coz se
ocuparon durante veinte dias mas o menos en recorrer mas de ochocientas leguas®
invitando a los caciques araucanos instalados entre Purulon y la Argentina,
Villarrica y Panguipulli, en nombre de su sefior, a la “junta” de Coz Coz y desde
el 16 de enero empezaban a llegar al pintoresco valle (lams. 2, 3) los primeros

sociopolitica de esta reunién desde la perspectiva mapuche. Es interesante anotar aqui que la
junta que describe Diaz Meza tiene lugar dentro del marco de un ngillatun o kamarikun que
comienza con la inmolacién de una gallina (213, cap. “El valle de Coz Coz”) y termina con el
sacrificio de un toro (227-231, cap. “Desfile, sacrificio y baile”). Acerca del ngillatun en la
region de Panguipulli, véase Schindler en este volumen.

3! “chilenos” afiadido en la versién de 1996. Los mapuches utilizaban con frecuencia el tér-
mino “espafioles” para referirse a los chilenos, sin embargo, es usual la palabra wingka que de-
signa de forma general a todo aquel que es extranjero, es decir no mapuche y también podia
aplicarse al chileno. Véase Arellano Hoffmann: 113.

32 “esa” en la version de 1996.

%3 Hasta principios del siglo XX, se seguia llamando al puma (Felis concolor) “leén”. Los
mapuches denominan al “leén” en su idioma mapudungun como pangi, que también es parte
del nombre de Panguipulli (véase GLOSARIO, secciones 1.1 Vocabulario general y 3.1 Topo-
nimos), la parroquia que tenia a cargo el padre Sigifredo como se vera mas adelante.

3* Se trata aqui no solamente de hombres jovenes, sino de aquellos que se designa en mapu-
che como kona, es decir hombres jévenes y no casados que estin al servicio del cacique y de
la comunidad. En época de guerra constituian el cuerpo de soldados. Los colonos también
tenian mocetones, pero aquellos eran sirvientes. Véase GLOSARIO.

3% Una legua espafiola corresponde aprox. a 5,5 km. 800 leguas es seguramente un error
de tipografia, puesto que Diaz Meza indica en la pagina anterior que asistieron caciques de
reducciones que quedaba en un radio de 60 a 80 leguas, o sea, de 300 a 440 kms que es el
ambito del territorio mapuche. Véase también Aldunate: 35, nota 3.
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36 “sargentos”, calfimalen ', trutrucaca-

caciques, con su escolta de “capitanes
man, mocetones y mujeres.

Antes de continuar la relaciéon que me propongo hacer, debo de dedicar dos
lineas a la persona que me proporciond la feliz oportunidad de presenciar el im-
portante acto de que me ocupo. Hace més de cincuenta afios que se encuentran
establecidos en la Araucania los misioneros capuchinos de la Orden Serafica de
San Francisco de Asis. La obra de estos beneméritos religiosos se esta palpando
desde mucho tiempo atras. Si el Gobierno de Chile est tranquilo con los indios
araucanos; si los batallones de nuestro ejército no estan en continua campaia de
montoneras a través de las selvas araucanas peleando rudas batallas con los in-
dios, se debe unica y exclusivamente a estos infatigables misioneros que con la
cruz y su breviario, como bagaje, se han instalado en el corazdn de la altiva tierra
de Arauco, soportando todos los rigores de la naturaleza, con el Ginico propoésito
de llevar al corazén del indio un consuelo, una esperanza de Justicia y la idea de
que Dios [no] ha de permitir en otra vida mejor, los sufrimientos de la presente.
De ruca en ruca van estos heroicos frailes predicando la doctrina de Cristo: la
doctrina de paz, de concordia, de confraternidad. El “amaos los unos a los otros”
resuena en la montafia, en el valle, en la cima y en la ruca.

Hay la creencia de que el indio araucano estid degenerado y es cobarde. No
es cierto! El indio es timido, nada mas. El indio es respetuoso a la “ley” que le
ensefia el misionero. Si no fuera por el “padrecito” que se enojaria con ellos, los
indios tomarian inmediata venganza de sus explotadores, de esos hombres inicuos
que se instalan cerca de una reduccidn, para quitarles sus terrenos, para robarles
sus animales, para quemarles sus casas. Muchos casos ha conocido el que esto
escribe en su largo viaje hasta el parlamento y de ellos escribird mas adelante. Los
que®® tengan paciencia para llegar hasta el fin de este folleto se horrorizaran con
esos actos verdaderamente salvajes cometidos por gente civilizada contra los indi-
genas. El Gobierno y la sociedad chilena han oido hablar de estos atropellos como
quien oye llover. Ojald que estas lineas mal hilvanadas y escritas s6lo para dar a
conocer someramente la situacion actual de la raza araucana, tengan la suerte de
ser tomadas en cuenta por nuestros hombres de Gobierno y especialmente por el

* Acerca de la introduccion de términos de rangos militares espafioles/chilenos, véanse
Dillehay: 62, 63, nota 7 y Schindler (78ss.) acerca de la funcion de estos cargos en la ceremo-
nia del ngillatun. Sin embargo, es de observarse que la funcién y el significado de ellos difieren
de los militares, véase méas adelante en el texto de Diaz Meza (212, 214), los diversos contextos
en las cuales aparecen estas figuras y las funciones que van desempefiando.

37 En la version de 1907 se escribe a veces “callfimalen”. En la version de 1996, se escribe
“callfumalen” en todo el texto. Acerca de la importancia y del papel que desempeiia la kallfii
malen (la nifia de 12 a 15 afios) en la sociedad mapuche, véanse mas adelante pp. 212-214 y
Schindler: 78-79, 81, 84, 86-87.

¥ «“Aunque” en vez de “Los que” en la version de 1996.
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Excmo. sefior don Pedro Montt*, cuyo ilustre padre tanto se preocupé de la cues-
tién indigena.

Junto con inculcarle al indio el axioma cristiano, los misioneros se constituyen
en tenaces defensores de los naturales. Una misidn que se instala es el rendez-vous
de los que son victimas de atropellos y de injusticias. Hace tres afios [1904] llegd
a los solitarios campos de Panguipulli el misionero capuchino Fray Sigifredo de
Frauenhauls [sic: Frauenhiusl]*, enviado a ese lugar por sus superiores para ins-
talar una misioén en esos parajes. Una casa viejisima, situada en terrenos fiscales,
fue la primera habitacién y templo de Panguipulli y, por primera vez, en esas so-
ledades, se oy el toque de una campana que anunciaba a los naturales la llegada
de un “padrecito” como los que habian conocido en Valdivia, Villarica, Purulon
y otras partes.

Entre el padre Sigifredo y los indios rein6 inmediatamente estrecha amistad.
Pronto los tltimos empezaron a contarle al “padrecito” sus quejas. Joaquin Mera,
Engelmeyer*', Jaramillo, Pefia, la COMPANIA GANADERA SAN MARTIN, etc., etc.,
violaban diariamente las leyes divinas y humanas contra los naturales; les quema-
ban sus casas, los correteaban a balazos de sus rucas, etc., etc. El padre Sigifredo
se constituy6é inmediatamente en defensor de los indios**. A cada queja que reci-
bia, montaba en su caballo y escoltado por el reclamante se presentaba en casa del
culpado. Alli reclamaba en nombre de su protegido; rogaba, suplicaba, insistia,
pedia misericordia y proteccién para el infeliz indigena y a veces, cansado ya,
amenazaba con la Justicia ordinaria. Se trasladaba enseguida a Valdivia e interpo-
nia la querella en forma, continuando el tramite judicial con las formalidades debi-
das. De esta manera, el padre Sigifredo ha logrado disuadir muchas maldades.
Naturalmente que los atropelladores odian a muerte al padre Sigifredo. Sus
enemigos son todos o casi todos los “espafioles” de Panguipulli y sus alrededores;
pero en cambio, sus amigos del alma, sus hijos son los indios, los infelices, los
pobres, jlos que tienen hambre y sed de Justicia! jQué honra para él!

% Pedro Montt y Montt (1846-1910) fue presidente de Chile de 1906 a 1910. Fue hijo de
Manuel Montt Torres (1809-1880), quien fue, a su vez, presidente de Chile de 1851 a 1861.
Este tltimo ha tomado fama de ser el propulsor del progreso en Chile, incluso desde antes de
su mandato presidencial.

“ El original incluye una foto del padre Sigifredo, que no se reproduce aqui.

“ Se trata de Guillermo Angermeyer.

2 Véanse detalles en la Cronica: 306, nota 29 y Noggler: 163. El padre Sigifredo relata de
forma mas extensa en su texto Panguipulli, 1as circunstancias que lo llevaron a tomar cartas en
pro de los derechos mapuches (Kohut: 8-10). Ese documento, enviado al Prefecto Apostélico,
Burcardo de Rottingen, forma parte del extenso informe que este tltimo redact$ acerca de la
mision araucana: Fuenf und zwanzigjaehrige Missionsthaetigkeit der Bayrischen Kapuziner-
missionaere in der Araucanischen Mission Chiles. 1896-1921 (ver comentarios en Prélogo:
xxiv y Notas a la edicién: 381-382; Ref. bib.: xxix), y se halla en Réttingen II: 618-656 bajo
el titulo “Panguipulli”. Extractos de este texto se publican en la Parte II. DOCUMENTOS: 383-
394. En adelante nos referiremos a é1 como Panguipulli: pag.
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Muchas veces han amenazado de muerte* al padre Sigifredo. Joaquin Mera,
el explotador mas genuino de aquellos contornos, lo amenaz6 un dia. Iba borracho
y se encontrd en el camino con el padre Sigifredo. Lo llam¢é “fraile tal por cual”;
le dijo cuanto denuesto le vino a la cabeza y concluy6 por pronosticarle un proxi-
mo y violento fin. El padre Sigifredo seguia su viaje con toda tranquilidad cuando
de repente se vio rodeado por més de veinte indios a caballo que lucian largos y
magnificos coligiies de un grueso respetable. Ante tal inesperado refuerzo, Mera
y los suyos hubieron de detenerse y volver riendas. Desde entonces los indios no
dejan solo al “padrecito” y lo escoltan tres o cuatro cuando sale de dia o de noche
a cumplir su ministerio sacerdotal.

Actualmente el padre Sigifredo defiende en el juzgado de Valdivia innumera-
bles pleitos de indigenas, y los defiende con éxito, porque es doctor en derecho*
en su patria (Baviera). Es miembro de una antigua y respetable familia y tiene a
la fecha 38 afios de edad. Su porte distinguido y sus exquisitas maneras, revelan
en él al s/efigneur, el gentilhombre.

En uno de los viajes que el padre Sigifredo hace continuamente a Valdivia
trabé conocimiento con €l por intermedio de un estimado amigo y colega® vy, al
saber que yo era periodista santiaguino, perteneciente a un diario respetable*’, me
hizo la amable invitacion al parlamento indigena cuya relaciéon me he propuesto
hacer sin otro propoésito, ya lo he manifestado, que el de dar a conocer somera-
mente el actual estado de la raza araucana y de levantar, en consecuencia, las opi-
niones erréneas que respecto de su modo de ser, condiciones, conducta y caracter,
circulan en la capital y ciudades principales, las cuales opiniones influyen desfavo-
rablemente en el &nimo de los hombres de Gobierno y en la prensa.

De Valdivia a Panguipulli

El valle de Coz Coz esta situado a unas cuarenta y cinco leguas al noreste de Val-
divia. El itinerario que se sigue, a fin de que el viaje sea lo mas cémodo posible,
dura un dia completo, de sol a sol, mas unas tres horas del dia siguiente. Nuestra
primera jornada fue en tren: desde Valdivia a Quilquil, en la linea de Antilhue a
Gorbea, aprovechando el tren de la combinacion al norte. Saliendo a las 7 de la
mafiana de la estacion de Valdivia, se llega a las 10 y media a Quilquil, si Dios
y el dichoso tren lo permiten. Los que ibamos al parlamento éramos tres. Nuestro

# El padre Sigifredo informa sobre estas amenazas en una carta a Ludovico Barra con fecha
del 16 de febrero de 1905 (Epistolario, V: 410). Véase Noggler: 164.

* El acta personal del padre Sigifredo, que se halla en el Archivo de la Curia Provincial de
los Capuchinos de Baviera, Minich, no contiene ningun titulo de doctor. Sus estudios incluian,
sin embargo, el derecho canénico, que abarcaba derecho civil y criminal.

* Sin duda se trata de Ludovico Barra, el redactor de El Correo de Valdivia, quien desem-
pefié un papel central en la campaiia orquestrada por el padre Sigifredo, que se aprecia en parte
en su Epistolario.

* El Diario Ilustrado de Santiago; véase Gongora: 183.
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invitante el padre Sigifredo, el sefior Oluf V. Erlandsen*’, corresponsal de diarios
extranjeros, y el que esto escribe.

En Quilquil nos esperaban tres indios montados con los caballos que nosotros
debiamos ocupar. Alli vimos la primera prueba de adhesién y respeto que los
indios tributaban al padre Sigifredo. Los tres mocetones se abalanzaron, puede
decirse, sobre el padre y le estrecharon la mano como a camarada. Nos presenta-
ron, montamos y emprendimos la jornada hipica que debia durar hasta las 8 y
media de la noche, con término en la misién de Panguipulli, eso si con un inter-
valo de media hora para almorzar en la misién de Purulon.

Interndndose por el camino hacia el este, empieza a notarse la exuberancia*®
del follaje. Grandes montafias se divisan a los lejos, medio envueltas en densa y
pareja nube de humo: son los roces y quemas que se hacen para limpiar y prepa-
rar el terreno para sembrados.

—Aquella montafia tenemos que atravesar— nos dice el Padre, y nos muestra una
linea negra que apenas se divisa detras de los primeros cerros.

El calor empieza a apretar de firme lo cual es mal prondstico para el resto de
camino. Unese al calor el polvo sutilisimo que se levanta con el trote de los caba-
llos. Después de una hora de camino, la conversacidon que al principio habia sido
mas animada, ha decaido notablemente.

El camino se ha compuesto un poco con la sombra de los arboles que ain que-
dan de la corta de aserraderos y roces. La carretera continda por espacio de quin-
ce minutos a la orilla del rio Purulon, ofreciendo al caminante variados pano-
ramas, dignos de ser descritos por artistas de fuste. El rio, profundo y tranquilo,
se desliza encajonado en barrancas de notable altura y va formando caprichosos
zigzag, en cuyas esquinas se notan hondas concavidades hechas por la furia de la
corriente de invierno.

Una hora ain de camino y llegamos a la mision de Purulon un poco después
de medio dia, atravesando antes el rio del mismo nombre. El padre Francisco de
Luxemburgo49 (lam. 46), misionero de Purulon, nos recibié con todo carifio, co-
mo si hubiéramos sido antiguos amigos. Bajando del caballo y después de un par
de minutos, nos invitd a almorzar en el modesto refectorio del convento. Acom-
pafian al padre Francisco dos hermanos legos, uno carpintero y otro cocinero y
ambos, junto con el misionero, [son] profesores, inspectores y tutti quanti del in-
ternado indigena de Purulon.

Esta misién mantiene cerca de cincuenta nifios mapuches, a los cuales da ves-
tuario, alimentacién, hospedaje, cama e instruccién, completamente gratuita.
iMiento! Como las finanzas de la mision andaban aliquebradas y aquello no po-
dria continuar, el paternal Gobierno de Chile le concedi6 a los capuchinos misio-

7 Poco se conoce acerca de su persona. En el Prélogo: xxii-xxiii se dan a conocer estos
escasos datos. Véase también Aldunate: 36, notas 9 y 50, nota 52.

48 “exhuberancia” en la edicién de 1907.

* Ver DATOS BIOGRAFICOS: 486.
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neros, después de un largo y concienzudo informe del Ministro de Hacienda, res-
pecto de la situacién en que quedaria el erario nacional, la gran subvencion de
quince pesos anuales por cada mapuchito que mantuvieran interno. De manera
que el Reverendo Padre™ de Luxemburgo recibe anualmente setecientos cincuenta
pesos de subvencion y con esto viste, da de comer y paga el lavado a sus cin-
cuenta pensionistas... El padre Francisco destina también su sueldo al internado
y con esto tiene un gran alivio... Los treinta pesos mensuales que gana el Padre
salvan la situacién econémica de la misién de Purulon.

Tal vez, para darle inversion al superavit del internado, es que el Rvdo. Padre
Francisco ha hecho construir por el hermano carpintero dos nuevas salas para
agrandar su colegio, recibiendo desde el primero de marzo hasta ochenta nifios...
Si esto no fuera ridiculo, con s6lo enunciarlo, se prestaria para las mas amargas
recriminaciones. ;De esta manera quiere el Fisco civilizar la Araucania? ;De esta
manera se cumple el pacto que el Gobierno hizo con los araucanos cuando éstos
se sometieron a su protectorado? Sin embargo, se gastan grandes sumas de dinero
[en otras cosas] cuya inversion objeta hasta el Tribunal de Cuentas, que es cuanto
se puede decir.

Antes de la una montamos de nuevo a caballo y picamos hacia la larga jornada
de Panguipulli. A un cuarto de hora de la misién fuimos detenidos por un indio
montado en buen caballo y nada mal trajeado. Como el padre Sigifredo se habia
quedado un poco atras, pregunté en mapuche a los indios que nos acompafiaban
si éramos nosotros los caballeros de Santiago que acompafidbamos al Padre. A la
respuesta afirmativa nos hablé en espafiol y nos dijo que su sefior el cacique de
Purulon, deseaba hablarnos. Dio un grito, hablé dos o tres palabras en su idioma
y un minuto después aparecié por entre unas matas por las cuales yo no hubiera
sospechado pasada, el cacique anunciado, seguido de tres mocetones. Iba montado
en un magnifico caballo enjaezado con riendas de grandes argollas de plata. La
montura estaba tapada con un pafio negro ribeteado de cordones lacres y borlas
en las esquinas. El cacique calzaba botas nuevas, espuela plateada, chiripa de
pafio ribeteada de lacre, pal[e]td, chaleco, camisa aplanchada y sombrero guara-
pon de pafio; todo el traje negro y nuevo. No era un indio descamisado y salvaje;
no era un miserable, un degenerado, [era] el primer personaje importante que se
nos presentaba. Los demads indios que lo acompafiaban tampoco iban rotosos
como yo habia visto algunos en las ciudades. Luego, en la Araucania quedaban
todavia tipos que no desmerecerian de los araucanos de Ercilla...

El indio se llev6 la mano al sombrero y hablé un minuto con el mocetén que
nos habia detenido. Cuando terminé el cacique, el lenguaraz nos dijo que su sefior
Francisco Huichalaf, cacique de Purulon, sabedor de que nosotros en compaifiia
del “Padrecito de Panguipulli” pasariamos por sus tierras para asistir al parla-
mento del dia siguiente, habia salido al camino para darnos la bienvenida en su

0 “R. P.” en las versiones de 1907 y de 1996.
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nombre y en el de toda su reducciéon’’. Deseaba que [en] nuestras familias no
hubiera novedad y que no tuviéramos contratiempo en nuestras casas, sobre todo
mientras anduviéramos fuera de ella. El estaba muy contento con la venida del
padre Sigifredo y de nosotros, porque asi podriamos decir en Santiago la verdad
de lo que viéramos. Por dltimo nos convidaba a su casa a comer un asado. Le co-
rrespondimos debidamente su saludo y atencion y le agregamos que hubiéramos
tenido mucho gusto en aceptar su convite si no acabaramos de almorzar en la mi-
sién. Expres6 él su sentimiento por nuestra excusa y renovo sus votos por nuestro
feliz viaje, agregando que él amaneceria con su gente en Coz Coz para asistir al
parlamento. Nos dio la mano afectuosamente y nos separamos. Toda esta conver-
sacion fue sostenida por el cacique Huichalaf, no como quien habla con una per-
sona de mayor categoria que él, sino con toda dignidad, con entereza como se tra-
ta a un huésped digno del duefio de casa, a quien se le hacen atenciones porque
se esta a la reciproca.

Seguimos nuestro viaje y poco a poco, caminando a ratos por la orilla del her-
moso Purulon nos vamos internando en la montafia. El polvo no nos deja y para
aliviarnos® algo, tenemos que colocarnos pafiuelos sobre la boca y respirar a tra-
vés del lienzo.

La flora araucana se nos presenta cada vez més rica. Una planta nos llama la
atencion por la hermosura de su hoja: tendra por lo menos un metro de largo por
unos setenta centimetros de ancho y es de la forma de una hoja de higuera™. Los
juncos silvestres con su encipiente [sic: incipiente ?] hermosa flor blanca y amari-
1la invaden las partes bajas y pantanosas y las orillas de rio donde no hay barranca
cortada a pico. La fucsia® esta en abundancia, con sus cuatro hojillas lacres do-
bladas hacia afuera que descubren el hermoso caliz blanco. Quilas, canelos®’, ma-
quis y una variedad de arbustos ocupan, apretados, los pequefios retazos de tierra
que dejan los robles seculares que, impertérritos, se alzan hasta sacudir las nubes
con sus verdisimas copas. En algunas partes no vemos cielo; vamos bajo un techo
de follaje tan espeso que s6lo de cuando en cuando, durante unos minutos divisa-
mos un “cachito de cielo”, gracias a que el viento aparta las copas de los arboles.

Hemos atravesado tres veces el rio Purulon que ya ha perdido su nombre. El
padre Sigifredo nos dice que tenemos que atravesarlo cuatro veces mas, antes de

3! Acerca de la importancia de los rituales de saludo, ver nota 28. Véase también Arellano
Hoffmann: 134-135.

52 “abrigarnos” en la version de 1996.

3 Se trata de la nalca; véase GLOSARIO.

 “fuxia” en las versiones de 1907 y 1996.

%5 Se trata de uno de los arboles sagrados de los mapuches, al que llaman foye (DRIMIS WIN-
TERI), y que los hispano-hablantes bautizaron como “canelo” por el olor que despide, parecido
a la especia del mismo nombre. Este 4rbol tiene propiedades medicinales y ahuyenta los malos
espiritus, razén por la cual es considerado sagrado y usado por los machi en sus curaciones y,
por los mapuches en general, en sus ceremonias como el ngillatun. Sin embargo, como veremos
més adelante, los de Panguipulli consideraban el manzano como arbol sagrado para el ngillatun.
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llegar®®. En cada atravesada que le hacemos, lo encontramos mas bajo y ello es
natural.

A medida que avanzamos, nuestra escolta va aumentando. Llevamos por lo
menos treinta indios hasta la mitad del camino. Aparecen detras de una mata, de
improviso, saludan con el sombrero y se colocan en el grupo.

Llegamos a una parte de la montafia, tal vez la mas preciosa. Todo lo que se
ve son coigiies de dos a tres metros de didmetro cubiertos alrededor por tupida
enredadera de yedra y de copigiies, cuya flor empieza a colorear entre la verdura.
De cuando en cuando altisimas matas de helechos se destacan imponentes con sus
ramas en forma de palmas gigantescas. El aspecto de esa selva es grandioso. jAlli
se recoge el espiritu y por la fuerza tiene que elevarse hacia el Creador y recono-
cer su omnipotencia!

Se viene también a la memoria el empuje titdnico de los primeros espafioles,
sus sufrimientos, sus angustias en medio de esas montaiias, verdaderos laberintos
en los cuales estaban con la vida en un hilo, expuestos en cualquier momento a
ser destruidos por los araucanos.

A intervalos se oye el canto o graznido de los péjaros silvestres. Los “pitius”
y “cucucus” alternan sus cantos extrafios con los carpinteros y pequenes que cru-
zan su vuelo entre los drboles mas cercanos a nuestro paso.

—Estamos cerca de Panguinilahue (“paso de le6n”)— nos dice un indio. —Por
aqui hay muchos leones que se roban el ganado. Hace como un mes—, continud
el indio, —los mocetones de Panguinilahue cazaron un ledn.

—;De qué manera?— pregunté, —;con bala?

—No, seflor. Los indios le armaron un guachi con una oveja y cuando ya iba a
llevarsela lo acorralaron con lanzas y con lazos. El le6n se encaramé entonces a
aquel maiten que se divisa alli y al cabo de dos horas empez6 a llorar y a gemir.

Los indios creen que cuando el ledn llora ya se entrega y entonces empezaron a
picanearlo con las lanzas hasta que lo mataron. Ese le6n habia hecho muchos
robos.

—Y ;al hombre no lo ataca?

—No, sefior; a los caballos los ataca de preferencia.

Después de atravesar una pampa pequefia, entramos en un bosque de coligiies. El
camino parece un tinel por la forma; es una verdadera arqueria de cafias. Antes
de estar desarrollado, el coligiie es como un arbusto; echa mucha rama y una flor
blanca que es el semillero. El coligiie ya desarrollado mide sus diez a quince me-
tros y alcanza un grueso respetable: dos o tres pulgadas.

% Estos vados son motivos de muchas tomas fotograficas de la época (1am. 43) y son un
testimonio del peligro, a veces fatal, que ellos acarreaban. El padre Burcardo indica que ademas
del agua, el fuego era otro de los elementos que los misioneros constantemente tenian que
enfrentar y constituian un peligro para la mision. El padre Rottingen incluye en su informe un
listado de los frailes muertos por ahogamiento al cruzar rios (Rottingen, I: 505).
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Ya va cayendo la tarde y las sombras empiezan a invadir la montafia. Apreta-
mos las cinchas y picamos el ultimo galope. Son méas de las 7 y media. Me olvi-
daba decir que desde Purulon nos acompaiiaba el padre Miguel’’, joven misionero
llegado a Chile hace un afio y que iba a Panguipulli a bendecir el nuevo templo,
ceremonia que se efectuaria el domingo 20, fiesta de San Sebastian, patrono de
la misién. Durante todo el camino el padre Miguel hizo derroche de gracia y de
talento, con frases y dichos ingeniosos y oportunos.

Por fin llegamos, de noche ya, a la misién de Panguipulli, donde debiamos
alojar[nos]. En el corredor®® de la porteria nos esperaban los padres y hermanos.
Los indios se despidieron de nosotros prometiéndonos venir a buscarnos al dia
siguiente a las 8 de la mafiana para conducirnos al parlamento.

La misiéon de Panguipulli

Rendidos como estdbamos con el viaje, el sefior Erlandsen y yo pedimos permiso
para retirarnos apenas hubimos cenado a la ligera. Con el toque de las nueve esté-
bamos en nuestra pieza, ya en descanso. Uno de mis suefios més felices ha sido
sin disputa el de la noche de mi llegada a Panguipulli. Acostumbrado a la vida
santiaguina segun la cual se vive buena parte de la noche, por fuerza tiene el indi-
viduo que levantarse tarde, contra todas las reglas de la higiene.

A pesar del cansancio del dia anterior, yo estaba en pie a las 6 de la mafiana,
perfectamente repuesto de las fatigas con el suefio reparador. Sali a recorrer los
alrededores de la mision, cuidando de andar con todo tiento, pues no sentia nin-
gan ruido... Apenas sali al patio, vi a los padres y hermanos que volvian de oir
misa en el templo. El padre Sigifredo se habia levantado a las cuatro, segin me
dijo. Después supe que, para aprovechar un propio o correo™, habia estado escri-
biendo cartas hasta las once de la noche... Habia dormido cinco horas, después
de la jornada del dia anterior.

Empez6 el padre Sigifredo por mostrarme el templo. Es amplio y bien construido
y cabran comodamente doscientas personas®. Desde los cimientos a la torre ha sido
construido por los hermanos legos de la misién. La casa anexa es de dos pisos,
hecha especialmente para instalar el internado indigena, en las mismas condiciones

%7 Se trata del padre Miguel de Mauth, quien es también mencionado en la Crénica: 329.
Véase DATOS BIOGRAFICOS: 490.

%% “comedor” en la version de 1907, que se repite en las de 1996 y 2002.

% En 1905, el padre Sigifredo describe lo dificil que es hacer llegar las misivas a falta de
correo en aquellas remotas regiones. Los misioneros deciden por ello establecer, de forma parti-
cular, un servicio de postas semanal que se alternan 18 colonos. Gracias a la gestién de los
padres, en mayo de ese mismo aiio se establece la agencia postal estatal para la regién. En la
primera pégina del Epistolario, se halla el listado de las personas que se comprometieron a
pagar el postillon (Epistolario: 1, 1am. 7; ver Crénica: 312-313 y Panguipulli: 386).

% La obra original incluye una foto del templo con la leyenda siguiente: “La mision e inter-
nado indigena de Panguipulli (Fotografia tomada en septiembre de este afio)”. Es este dato que
nos permite datar la salida a la luz de la obra de Diaz Meza al final de 1907.
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que el de Purulon. Este afio en marzo se abrira el establecimiento. Los hermanos
contindian trabajando con vigor para dejar lista la casa antes de esta fecha, a fin de
hacer la recogida de mapuchitos que ya empiezan a ser matriculados.

Sin embargo, en estos afios pasados, los padres han dado educacion a algunos
indiecitos, entre ellos a dos hijos del cacique principal de Trailafquen, Juan Ca-
triel Rain, hoy cacique jefe. Francisco y Manuel, asi se llaman los hijos del caci-
que, son jovenes de dieciséis y catorce afios respectivamente, saben leer y escri-
bir, correctamente el dltimo. Francisco, el mayor, se ha querido dedicar més al
trabajo manual: su oficio es carpintero y su maestro, el hermano lego. En cambio,
a Manuel, le gusta el estudio. Ayuda [en la] misa, canta y pronuncia el latin y el
castellano sin dificultades.

La misién posee cerca de cuarenta hectareas de terreno, de las cuales los pa-
dres trabajan en la agricultura las que necesita[n] para su sustento y, las demas,
las destinan al pastoreo de unos cuantos animales que tienen para el servicio. La
regla de los capuchinos, segin entiendo, no les permite emplear en sus quehaceres
domésticos a personas de fuera; por lo tanto, todos los servicios, cocina, lavado,
costura, agricultura, etc., etc., estdn a cargo de los hermanos, que se deslizan por
los pasadizos y corredores envueltos en los burdos habitos a veces resguardados
por un delantal, con una perenne sonrisa en los labios que es su compaifiera inse-
parable.

El padre Sigifredo ha levantado la mision a costa de muchos sacrificios. Per-
sonas caritativas le han ayudado con su 6bolo desde Santiago, Valdivia y desde
su patria. El Gobierno le dio también dos mil pesos.

—Yo quisiera que me los diera otra vez este afio— nos dijo el Padre, —porque
sOlo asi saldria de unas deudas grandes que he adquirido. Pero me temo mucho
que el terremoto® me haya perjudicado a tanta distancia.

La misi6n esté situada en una preciosa altura que domina gran parte del lago
Panguipulli. La vista es espléndida; cuatro volcanes destacan sus nevadas cumbres
en el horizonte, siendo el mas hermoso de todos el Villarrica. En los dias en que
estuvimos en Panguipulli, no pudimos gozar de ese especticulo, porque la atmos-
fera estaba completamente cubierta de humo. Las quemas de roces y el consi-
guiente incendio de bosques arrojaban en gran cantidad el humo espeso que tapaba
por completo el horizonte e impedia ver con claridad a dos cuadras de distancia.

Estdbamos con mi respetable cicerone cerca del camino y sentimos gran tropel
de caballos. Eran caciques y mocetones de algunas reducciones que galopaban a
banderas desplegadas hacia Coz Coz. Nos saludaron sobre la marcha y siguieron
el galope. Hasta ese momento, mis ideas sobre los araucanos habian cambiado
mucho. No veia a esos indios corrompidos y degenerados de que tantas veces nos

% Se trata del terremoto que sacudi6 la ciudad de Valparaiso, el 16 de agosto de 1906, y
que destruyd la ciudad casi por completo.
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han escrito algunos cronistas. Todos los naturales, que hasta ese momento veia,
eran hombres fuertes, tutiles.

—Usted me dara algunos detalles, Padre— le dije, —respecto a la vida intima de
los indios y sobre todo de los atropellos que sufren.

—Con todo gusto—, me respondié. —Yo quiero que usted conozca a los indios
en su vida intima, en un acto importante como este parlamento, por su nimero
y por la calidad de los caciques que se juntaran. Usted solo se formara su juicio
sobre esta raza y cuando ya sepa a qué atenerse respecto de ella, yo le daré a us-
ted todos los datos que necesite y ojald que usted, como el primer periodista que
se ha internado en estas selvas araucanas en ejercicio de su profesion, alcance el
honor de ser oido por los hombres de las alturas.

—No confie mucho, Padre, no confie. Por lo mismo que estoy en el oficio, sé que
si no se opera un milagro patente, a los periodistas no nos hacen caso.

Hacia el valle de Coz Coz

Con puntualidad militar estaban en la misién a las 8 de la mafiana esperandonos
para acompafiarnos a la “junta” cerca de treinta indios, que tenian recibida de sus
respectivos caciques esa comision. Montamos y, con tan numerosa y escogida
escolta, emprendimos la marcha que debia durar, a buen paso y galope, un par
de horas. Durante el viaje, el padre Sigifredo nos fue sefialando varias posesio-
nes® de indigenas.

Alrededor de la ruca se ven campos sembrados de trigo, maiz, papas y otras
legumbres, todo en orden como en la mejor® chacra. Los corrales para el ganado
tienen sus buenos cercos. Las manadas de ovejas, numerosas algunas, pastan en
las faldas de los cerros, custodiadas por perros. Animales vacunos y caballares
pacen por todas partes. Es una zona eminentemente agricola la que atravesamos.
Todas son posesiones® indigenas. Lo tnico que afea, puede decirse asi, es la
ruca.

—Vamos a pasar frente a una casa de madera y zinc que estd en construccion.
—Esa casa, ;es de algin “espafiol”?— pregunto al Padre.

—jAh no! Esa casa es de Manuel Aillapan, hermano de un cacique de Panguipu-
1li. Es la primera casita de madera y zinc que fabrica un indio en esta region.

Si en vez del rancho desvencijado y sucio, que se llama ruca®, hubiera en su
lugar una casa de madera con techo de zinc, como la que he apuntado, y como
son la generalidad de las construcciones de la region austral, el aspecto de esta
tierra seria otro: mis imponente, mas alegre; seria el ideal sofiado por un gran fi-
l6sofo moderno, segun el cual el cultivo de la tierra ha de ser el dnico medio por

62 “poseciones” en la version de 1907.

 “legumbres, todo en orden como en la mejor” falta en la version de 1996.

64 “posiciones” en las versiones de 1907 y 1996.

% Las lams. 4-5, 22, 34-36 muestran los diferentes tipos de rucas que existian en la zona.
Véase también Arellano Hoffmann: 126-127, nota 47 y 48.
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y para el cual el hombre se proporcione comodidades. Pero ya tendremos oportu-
nidad de hablar de esto méas adelante.

Una pequeiia cabalgata divisamos venir por nuestro camino. Alguien nos dice

que son indios de Coz Coz que vienen a encontrarnos. Efectivamente, es un mo-
cetdn intérprete y sargento de la reduccién de Coz Coz que viene a darnos la bien-
venida en nombre de su sefior Manuel Curipan Treulen, duefio de casa, como
quien dice, y organizador del parlamento.
—Manda a decir mi tio el cacique de Coz Coz que les desea muchas felicidades
y que hayan llegado buenos y que sus familias hayan quedado buenas y que no
tengan novedad y que ustedes se encuentren bien y que pasen no mas al parla-
mento, que nosotros sabemos que ustedes no quieren mal para nosotros.

Y como el indio llevara trazas de no terminar tan luego su discurso®, el padre
Sigifredo le dijo:

—Los caballeros agradecen la atencion del cacique y luego se lo diran personal-
mente.

Con el mensajero de Curipan venian tres indios que traian sendas trutrucas.
Son éstos unos instrumentos hechos de un palo de metro de largo por un centime-
tro de ancho en la parte superior y hasta dos centimetros y medio en la parte infe-
rior. A este palo se le hace un agujero que empieza en una punta y termina en la
otra. En la parte inferior se le hace un agregado o tejido®” con la hoja de un arbol
cuyo nombre no recuerdo®, el cual agregado le da la forma de la campana de
cualquier instrumento de metal. La parte superior se adapta a los labios del tru-
trufcaJcaman y el instrumento da voces tan claras y sonoras como las cornetas del
ejército. Las trutrucas tienen la forma de una trompeta antigua, exactamente, pero
son de poca duracién; cada afio o cada dos afios, a lo sumo, el cacique tiene que
hacer su provisidn de trutrucas para la reduccion.

Mensajero y trutrucacaman formaron en la comitiva y se sigui6 el camino.

Llegamos a una planicie bastante pintoresca.
—En esta planicie—, nos dice el padre Sigifredo —debieron haber tenido los espa-
fioles algin establecimiento importante. Vean ustedes las disposiciones de estos
fosos ya casi completamente tapados y luego este levantamiento de terreno en la
orilla de la zanja que encierra todo este pedazo. Yo creo que esto ha sido un
fuerte. He preguntado a indios muy viejos pero no han sabido darme respuesta.
Esto mismo me confirma en que son obras de los primeros espaiioles.

Pasamos un estero, el Coz Coz, y sentimos detras de nosotros potentes toques
de trutrucas; verdaderos clarines tocados por pulmones vigorosos. El toque, o
mejor dicho, la musica, me llam¢ la atencién. Antes de oir las tocatas de las tru-

% En cuanto a la impaciencia de los wingka frente al largo discurso de salutacion, véase
Arellano Hoffmann: 134-135.

7 “tegido” en la version de 1907.

6 Véase la descripcion mas precisa en OVERLAND (VII: 288), en la que especifica que la
trutruca termina en un embudo hecho con la hoja de la espadafia; véanse 1ams. 20, 22 y nota 14.
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trucas, crei yo que se nos iria a regalar con una musica tan o mas rara que la de
los chinos, a cuya fiesta anual habia yo asistido en el club de la calle de la Ban-
dera.

Los toques de los araucanos son casi marchas militares bien tocadas; y esto
que pudiera parecer una exageracion o mas francamente, una mentira, tiene su ex-
plicacion sencillisima. Hay muchos indios que han hecho su servicio militar y alli
han aprendido modos y maneras que transmiten enseguida a sus compafieros. Los
toques de corneta los han aprendido de la misma manera y hay reducciones, como
las de Coz Coz, Nihual, Panguipulli, Trailafquen y otras, que ya no usan trutru-
cas, sino simplemente cornetas de metal, iguales a las del ejército. Este pequefio
detalle, a la ligera apuntado, probara que los indios araucanos no son refractarios
ala civilizacién y que, al contrario, ellos la desean; mas atn, la buscan a su costa.

Los toques que sentiamos anunciaban a los del parlamento que ya nosotros ha-
biamos entrado a Coz Coz. Inmediatamente se sintié a lo lejos un concierto de
cornetas o trutrucas, cuyos toques repercutiendo en la montafia formaron una au-
dicion que tenia mucho de imponente®. Entre tanto ascendiamos una pequeia
cuesta y, asi como de repente, a la vuelta de un cerrillo, nos encontramos con el
deseado valle de Coz Coz, en cuya demanda habiamos salido el dia anterior a las
7 de la mafiana.

El valle de Coz Coz

Recostada en la falda de la montafia y rodeada de altos y seculares arboles y de
profundas quebradas, se extiende la pequefia planicie que los araucanos llaman
valle de Coz Coz. Ese lugar esta consagrado, digdmoslo asi, para las “juntas” que
anualmente celebran los indios de esa reduccién. El sitio es pintoresco y esta
situado casi en el coraz6n de la montafia, lejos relativamente del camino y en un
paraje que todavia esti bajo la innegable autoridad del cacique Manuel Curipan
Treulen, sefior de Coz Coz”. En un extremo esta el trahuen, con el manzano de
los sacrificios al centro. Se llama trahuen el redondel o circo en el cual bailan las
parejas después de cada sacrificio que se ofrece a Nechen, dios.

El manzano no lo puede tocar nadie, ni para aprovechar de la fruta. Las man-
zanas, cuando caen, pueden ser recogidas solamente por la calfimalen y ésta, a
su vez, puede obsequiarlas a las nifias de su edad. La calfimalen es una nifia de
diez a quince afios de edad, soltera por supuesto, que va siempre junta con la
bandera de la reduccion y, mientras que dura en su puesto, es altamente respetada
por hombres y mujeres; es el culto que los araucanos rinden a la inocencia.

% “impotente” en la version de 1907.

" En el original de 1907, dos lineas de esta oracion se hallan intercambiadas entre si: “El
sitio es pintoresco y esta situado casi en/ del camino y en un paraje que todavia esta /el corazén
de la montafia, lejos, relativamente / bajo la innegable autoridad del cacique Manuel Curipan
Treulén, sefior de Coz Coz.” La edicién de 1996 no ha subsanado este error de imprenta, pero
si la de 2002.
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Cuando la calfimalen cumple los quince afios, la casan con algin hijo de cacique
o joven ulmen noble de la reduccidn y entonces el cacique elije otra nifia en su
reemplazo. El manzano, pues, esté al cuidado de todos los indios de la reducciéon
y nadie osaria tocarlo a ningtin precio para hacerle dafio.

Alrededor del trahuen, en las “juntas”, se construyen ramadas para las muje-
res y nifios. Cada reduccion, al llegar al campamento, da tres vueltas al trahuen
a caballo, en medio de gritos, toques de trutrucas, cornetas y pifilcas [lam. 21].
Es el saludo. Enseguida se bajan del caballo hombres y mujeres y mientras éstas
se saludan con las otras que ya’' estan instaladas, los hombres se van al monte a
cortar fagina para hacer las ramadas o tiendas de sus mujeres. En pocos minutos
estan de vuelta. La construccion de la “casa” queda a cargo de las mujeres y el
cacique, capitan, calfimalen, sargento y mocetones se dirigen a saludar al duefio
de casa que, al oir los gritos y toques que anuncian’” la llegada de una reduccion,
se coloca a la sombra de un arbol cuya designacién indigena siento no recordar.

El cacique recién llegado se baja del caballo y se dirige donde el duefio de
casa; se dan la mano y empieza un largo discurso de saludo”. En este discurso se
hacen votos por la felicidad de cada uno de los miembros de la familia del duefio
de casa y se les nombra; recuerda’ el forastero los detalles mas insignificantes de
la casa de su huésped y se interesa por que el caballo tal y el toro cual no se en-
fermen y estén buenos para el trabajo. Durante este discurso, el cacique se inte-
rrumpe de vez en cuando para lanzar un grito a buena voz, dirigido a su gente que
esta a caballo. Este grito es algo asi como llamandoles la atencién hacia sus pala-
bras, para que no se distraigan y participen y lo acompaifien en la salutacién que
dirige al duefio de casa. A ese grito responden todos sus mocetones con otro igual
que resuena mas vigorosamente, toda vez que es lanzado por una cantidad de
hombres.

Terminada la salutacion, el duefio de casa y el forastero montan a caballo y se
dirigen al trahuen. Los dos caciques, el capitin o abanderado y la calfimalen,
avanzan hasta el manzano, mientras las mujeres y los hombres de la reduccién se
organizan por parejas para el baile. La calfimalen toma una gallina blanca viva,
que ha traido consigo, la abre con un cuchillo y le saca el corazén [y el higado],
frente a ambos caciques; rocia el manzano con la sangre y enseguida echa el
corazén y el higado” al fuego. Este es el momento en que el cacique duefio de
casa le agradece en corto discurso el sacrificio que en su honor se ha hecho y
mientras que las parejas han empezado el baile a la voz de puruman’® dada por la
calfimalen, los caciques se separan.

7

“éstas se saludan con las otras que ya” omitido en la versién de 1996.

“han anunciado” en la version de 1907.

Véanse notas 28 y 51.

“recuenda” en la version de 1907, “recuerda” en las versiones de 1996 y 2002.
“los higados” en las versiones de 1907, 1996 y 2002.

" Ver la descripcion del baile también en OVERLAND (VII: 289).
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El baile de los araucanos es monétono. Bailan en parejas de hombre y mujer
tomados de la mano, eso si que las parejas se buscan y tuve ocasién de observar
que, por mucha monotonia que tenga el baile, por sus figuras sin gracia y sin arte,
no es de ninguna manera mondtono para las parejas que aprovechan de lo lindo
la ocasion para un flirteo”” de miradas y de sonrisas complementarias.

En varias ocasiones he nombrado a “capitanes” y “sargentos” sin explicar qué
cargos son éstos. Capitan es el abanderado y el que cuida directamente a la calfi-
malen. Cuando el cacique monta a caballo el capitan se pone inmediatamente de-
lante de él, junto con la calfimalen, que va también en caballo aparte. No tiene
otro oficio que llevar la bandera e ir delante de su’® reduccién. EI sargento es el
que imparte las 6rdenes del cacique a los mocetones. Tiene atribuciones para
guardar el orden y hacerse obedecer, imponiendo castigos si es necesario, siempre
de acuerdo con el cacique. El trutrucacaman, o corneta, obedece al sargento. El
capitan obedece al cacique. Sargento y capitan son independientes entre si. Las
mujeres reciben las 6rdenes del cacique por medio de la calfimalen o del sargento.

Durante una junta, que puede ser [n]guillatum’, rogativas al dios (Nechen)
para el éxito de una cosa o machitun, cuando se trata de ahuyentar al espiritu ma-
lo (huecufu), los hombres toman poca parte en la fiesta propiamente dicha. Fuera
de los saludos y presentaciones de los que no se conocen, los hombres se limitan
a mirar la fiesta desde el caballo un momento y enseguida se retiran a descansar
o conversar bajo los arboles, donde beben muday, [una] especie de limonada o be-
bida fabricada con maiz, papas, trigo y otras legumbres. Esta bebida la usan in-
mediatamente de hecha; de modo que como no alcanza a fermentar no tiene alco-
hol®* y pueden beber grandes cantidades sin temor a los efectos®’ de la embria-
guez.

Durante las fiestas del parlamento de Coz Coz, con® un nimero mayor a dos
mil indigenas, no vi ningiin borracho®, a pesar de tratarse de fiestas nacionales,
digamos asi, en las que hasta los civilizados se suelen propasar y necesitan leyes
como la de “Alcoholes”, que tampoco cumplen. Y aqui tenemos desvirtuado otro
de los cargos que se hacen a los araucanos: el de borrachos. Ya hemos visto que
no hay tal. Los indios que se emborrachan son los que viven cerca de las tiendas
o despachos que instalan los “espafioles” en tierras araucanas. Pero esos indios,
puede decirse que no se emborrachan; los emborrachan los civilizadores; las so-
ciedades colonizadoras como la SAN MARTIN, que esta instalada por estas regio-
nes, y particulares como Engelmeyer [i.e. Angermeyer], Fritz y otros que hacen

"7 “firteo” en la versién de 1907.

“una” en la version de 1996.

Acerca de la ceremonia del ngillatun véase Schindler en este vol.

Véase una explicacién contraria en OVERLAND, VII: 289, Catrileo: 107 y GLOSARIO.
“a los efectos” omitido en la version de 1996.

“en” en las versiones de 1907 y 1996.

“boracho” en la version de 1907.
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pingiie negocio vendiendo pafiuelos y trapos y chucherias por precios exorbitan-
tes® e inculc4ndole al indio el gusto por el alcohol. Sin embargo, son relativa-
mente pocos los indios que acuden de motu proprio a beber a esas tabernas disfra-
zadas® y para no acudir alli, tienen otra razén poderosa: el odio y el temor que
les tienen a los duefios de esas pulperias por las tropelias de que los hacen victi-
mas, prevalidos del ascendiente moral que tienen sobre los naturales, que los hace
ser desvergonzados y cinicos en la comision de los delitos.

Cuando llegamos al valle, presentaba éste un golpe de vista soberbio. Todos
los indios estaban montados y agrupados cerca del trahuen, cuyo manzano estaba
rodeado con las banderas de las reducciones. Los sargentos cruzaban al galope el
campo impartiendo las drdenes de los caciques y los trutrucacaman continuaban
impasibles sus toques empezados cuando nosotros entramos a Coz Coz.

Mais de dos mil indios®, todos montados, esperaban las 6rdenes de sus caci-
ques para organizarse en columnas por reducciones, para darnos la bienvenida.
Tan pronto como nos vieron, avanz6 hacia nosotros el cacique de Coz Coz, Curi-
pan Treulen, y nos salud6é ceremoniosamente y nos presentd a su hijo y heredero
con el cual conversamos enseguida, porque el viejo es sordo.

Este viejo es de la cepa antigua; no ha querido abandonar sus usos y costum-
bres y por tanto no usa sombrero ni botas ni menos pantalon. Usa chiripa (1ams.
19, 27) y poncho y la hermosa cabellera gris la somete con el antiguo trarilonco
o sea la cinta lacre con que se ve a los indios en las fotografias [lams. 20, 27].
Tampoco se ha querido bautizar y lo que es doctrina cristiana no la entiende ni...
la oye; sin perjuicio de que el padre Sigifredo, de quien es gran®” amigo, tenga en
su reduccién toda clase de facilidades para catequizar a los indios. Su hijo y
heredero es bautizado y se llama Manuel Curipan Treulen.

Hecho el saludo por el duefio de casa, los indios se organizaron enseguida por
reducciones, con su cacique, capitan, calfimalen, y sargento a la cabeza e hicieron
un desfile delante de nosotros, que lo presenciamos en compaiiia de Treulen, des-
de el boldo®® donde debia reunirse el parlamento. Durante un cuarto de hora

8 “exhorbitantes” en las versiones de 1907 y 1996.

8 “difrazadas” en la version de 1907.- El padre Sigifredo relata en su Crénica (319, 330,
337, 346, 349) acerca de asesinatos que ocurren por culpa de la bebida, sin indicar que fuera
un problema general. En su informe menciona cdmo la gente se embriagaba en las fiestas patro-
nales (Rottingen II: 631), aqui tampoco se percibe como si fuera un problema. Probablemente
el padre Sigifredo no veia este comportamiento como algo diferente del que los bavaros tienen
en las fiestas donde se consume abundante cerveza.

8 Comparese con las cifras que da el padre Sigifredo en la Crénica: 329, Panguipulli: 388
y Overland, I: 269, VIII: 290.

8 “grande” en la version de 1907.

8 El boldo [PEUMUS BOLDUS] designa una planta arbusto muy conocida en Chile, de cuyas
hojas se obtiene una infusion a la que se le atribuye poderes medicinales. Precisamente en esta
regién de Chile, el boldo crece en bosques y es extremadamente grande y frondoso. Es
caracteristico de los mapuches reunirse bajo estos grandes arboles [comunicacién personal de
Carlos Aldunate, febr. 2000], véase GLOSARIO.
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estuvimos mirando desfilar las reducciones con sus toques de corneta y frutruca.
Al enfrentarnos lanzaban un grito, destemplado algunas veces, que era acompafia-
do del saludo con que nos brindaba el cacique. ;Cuantas reducciones pasaron? No
podria recordarlo. Las principales eran mas de veinte® y cada una de éstas tiene
diez o més caciques tributarios.

De todos los indios que vimos, el cinco por ciento y ain menos andarian mal
vestidos y desaseados. Los demas vestian con toda decencia, ya fuera pantalén o
chiripa, poncho de tejido indigena y de colores chillones con grandes flecos, botas
y sombrero guarapon de pafio. Los caciques, capitanes y sargentos se distinguian
por la limpieza de su traje, como asimismo por el lujo de los arreos de la cabalga-
dura. El cacique Hueitra de Ancacomoe montaba un rico caballo negro azabache
con riendas y cabezadas de argollas de plata. La montura y estriberas tenian ador-
nos del mismo metal y al lado derecho de la cabeza, el caballo ostentaba un pom-
pén® de plumas lacres. El aspecto general de esa reunién no tenia nada de salva-
je, de degenerado: era una reunién de ciudadanos que tenia mucho de imponente.
Terminado el desfile, los caciques se desmontaron y empezaron a reunirse junto
al boldo, mientras que los mocetones hacian una gran rueda al rededor.

El parlamento’’

Nosotros habiamos preguntado ya en qué idioma iban a hablar los caciques y se
nos habia contestado lo que ya sospechdbamos con anterioridad: iban a hablar en
mapuche®. Poca esperanza teniamos de saber qué iban a decir y cémo se expre-
sarfan, lo que para nosotros tenia el mayor interés. En esta emergencia recurrimos
a José Antonio Curipan, sobrino del cacique de Coz Coz, mozo de unos veintisie-
te afios, vivo y de no escasa ilustracién, para que nos sirviera de intérprete®. José
Antonio se excus6 cuanto pudo, diciendo que si él entendia perfectamente el
idioma araucano, no se encontraba capaz de traducirlo con fidelidad y ligereza al
castellano®, como requerian las circunstancias y que por lo tanto creia él que no

% El padre Sigifredo nos proporciona la lista completa de las reducciones participantes (Cro-
nica: 329); véase también OVERLAND (I: 269), asi como Diaz Meza en el primero de sus tres
reportajes sobre el Parlamento (1907b. Un Parlamento Araucano I, cit. en Aldunate: 55).

% “pom-pom” en las versiones de 1907, 1996 y 2002.

°l Véanse las descripciones al respecto que se dan a conocer en OVERLAND (I: 267-270) y
en los tres reportajes mencionados de Diaz Meza en El Diario Ilustrado (Diaz Meza 1907b-d,
cit. en Aldunate: 55-56). La Cronica (329), en cambio, dedica solamente un par de lineas al
suceso, pero hace referencia a los amplios articulos periodisticos. El padre Sigifredo se explaya
maés en su informe Panguipulli: 387-389.

%2 Véase nota 94.

% El original incluye una foto de €I, vestido a la usanza de un roto chileno.

% José Antonio Curipan parece tener experiencia y fungir siempre como traductor-intérprete
de los mapuches, puesto que ya en 1905 es llevado a Santiago como lenguaraz por el cacique
Juan Catriel Rain, el que seria nombrado después cacique-jefe (Crénica: 313). En Panguipulli
(388), el padre Sigifredo menciona los problemas del idioma y el tiempo que tomaba hacer las
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podria desempefiar bien la comisién que nosotros desedbamos encomendarle.
[Aunque] quiso que no, lo obligamos a hacernos ese servicio y mediante a él pu-
dimos® estampar algo de lo que se habl6 en el parlamento, previniendo que he-
mos tratado en lo posible de guardar la forma del lenguaje empleado por los ora-
dores que, entre paréntesis, fueron muchisimos mas de los que apareceran aqui.

Hicieron los caciques un gran 6valo, uno de cuyos extremos se apoyaba en el
boldo donde Manuel Curipan Treulen estaba con su padre. El silencio se hizo tan
pronto como Curipan levant6 la voz y dijo:

—Perii cacique® (hermanos caciques)! Hemos querido, mi padre y yo, que haya
en Coz Coz una junta grande, para que vinieran los caciques a parlamentear [sic],
porque hace mucho tiempo que no se hablan ellos de lo que les pasa en sus reduc-
ciones con los Auincas que nos quieren quitar la tierra que ha sido siempre de no-
sotros. jEii!

—Eiii!—, responden todos en un grito largo.

—Bueno; entonces mi padre me dijo: manda a los mocetones que vayan a todas
las reducciones que puedan alcanzar en quince dias de ida y vuelta y que les digan
a los caciques que vengan a Coz Coz a parlamentear [sic], para que sepan todos
los mapuches lo que les pasa a sus hermanos y vean ellos lo que haran, para que
todos nos amparemos. Eii!

Aqui en Coz Coz, Joaquin Mera le ha quitado la tierra a tres indias hijas de
la Nieves Aifiamco”’, después que la mat6. El juez lo solté después que lo tuvo
preso; entonces Mera vino a quemarle la casa a la Antonia Vera, hija de la Nie-
ves. El Gobierno no hace Justicia a los indios, porque los indios son pobres y asi
dice Joaquin Mera, que él hace lo que quiere porque tiene plata. jEi!

Varios caciques hablan a la vez afirmando la veracidad de lo dicho por el

orador [el cual continia:]
—M i padre ha tenido que recoger a la Antonia Vera, que era antes mayora de
Pinco, porque ahora Joaquin Mera se ha agarrado todo el fundo. El Gobierno no
puede tener ley para que Mera haga esto. Bueno, entonces los caciques ancianos
que han venido a parlamentear [sic] digan qué haremos los araucanos para que el
Gobierno ampare a los mapuches y podamos estar tranquilos en la tierra que es
nuestra. Los mapuches mas alentados digan también qué haremos para que no se
rian de nosotros. jEi!

He aqui la sintesis del discurso del cacique de Coz Coz. Cuando termind el
orador, los caciques empezaron a discutir entre si y nuestro intérprete no pudo hi-
lar esa discusion. Por fin se levant6 uno, alzé la mano y empezo:

traducciones necesarias de aquellos discursos “largos” y “farragosos”. Véase también Kohut: 12.
% “podemos” en la version de 1907.
% Véanse Catrileo: 108-110 y GLOSARIO: 449 acerca del significado de estas frases mapu-
ches como féormulas de identidad comunitaria.
°7 Véanse también pp. 234, 239, 245, 249, 252, 258.
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—{Peiii mapuches!— Es el cacique de Quilche, Lorenzo Carileu®®. —;Hermanos
mapuches! Hace mucho tiempo que nosotros estamos sufriendo los atropellos de
los espafioles, sin que jamas hayamos tenido Justicia del Gobierno; y de esto no-
sotros tenemos mucha culpa, porque vivimos tan apartes unos de otros y porque
nunca se nos ocurre unirnos para que asi se nos respete.

Una vez Rafael Mera me hizo un cerco en Quilche; queria quitarme un retazo
de tierra en que yo tenia un manzanal. Un mocetdn me avisé luego y yo fui mas
tarde con quince mocetones e hice pedazos el cerco. jEii!

Dos dias después, Mera levantd otra vez el cerco y yo volvi a hacerlo pedazos
y me llevé las varas a pegual® hasta bien lejos. Después me fui a Santiago y hablé
con el Presidente, el caballero Germéan Riesco!”; de ahi me mandaron donde otro
caballero y éste me dio un papel y me dijo que lo guardara y si alguna vez me
atropellaban que ensefiara el papel. Bueno, yo tenia el papel bien guardado y una
vez Rafael Mera me encontré en el camino y me dijo que me iba a quitar con los
gendarmes el terreno. Yo saqué el papel y se lo mostré; él entonces leyd el papel,
se lo echd al bolsillo, le pic6 al caballo y arrancd. Yo le segui, pero él se juntd
con unos mozos y me amenazé con el revolver si yo lo seguia. Me dijo que no me
entregaba més el papel. jEii! Desde entonces no lo he podido encontrar nunca
solo. Ahora me quiere quitar otros terrenos y no me deja trabajar. Si nosotros,
los mapuches, quisiéramos, nos hariamos respetar muy bien. {Eii!

Ya hemos visto que para nosotros, los naturales, no hay Justicia. Vamos a
Valdivia, alla estamos diez, quince dias, sin poder hablar con nadie porque todos
dicen que somos cargosos. Y al dltimo, cuando reclamamos, por mas buena vo-
luntad que tenga el caballero Protector de Indigenas o el Promotor Fiscal, todo
queda en nada en el juzgado. Nos piden testigos, llevamos los testigos, pagamos
intérpretes, fuera de lo que hay que pagarle al secretario y al dltimo dicen que
nuestros testigos no sirven. jNi pagando encontramos Justicia nosotros!

Ramoén Jaramillo me ha quitado muchos terrenos; me mat6 dos mocetones, me
ha quitado animales; ha sembrado barbechos mios; me ha quemado cercos y ro-
ces. (Qué le han hecho? Si hubiera sido un natural, entonces jsi que lo habrian
tomado preso y lo habrian azotado! Bueno, aqui hay ancianos, que digan lo que
debemos hacer los mapuches para que nos dejen trabajar tranquilos nuestra tierra.
jEii!

Reucan Nehuel, cacique de Chalupen, se pone de pie y con voz sonora y acento
enérgico, dice:

% “Carilen” en la version de 1996.

% “pehual” en la version de 1907.

1% Germén Riesco Errazuriz (1854-1916) fue presidente electo de Chile de 1901 a 1906.
Bajo su mandato se introdujo el impuesto a la carne importada de Argentina, que tuvo conse-
cuencias no solamente en la economia mapuche, sino también en el suministro de las ciudades
(Panguipulli: 385, nota 7).
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—Si, si; que digan un remedio para esta situacion; nosotros estamos quedando ca-
da dia mas pobres porque nos roban los espafioles y ellos tienen armas y a noso-
tros no nos permiten ni machete; los gendarmes nos lo quitan. Si nosotros tuviéra-
mos armas no nos robarian los animales. Debemos pedir al Gobierno que nos de-
vuelvan nuestra tierra. (Mai! jMai!

Naguilef Noncon'”, cacique de Llongahue:

—Cuando hablaron de guerra con la Argentina, todos nosotros y hasta los ancia-
nos nos presentamos al Gobierno para pelear por Chile y ahora el Gobierno no
nos hace caso. Que nos dé siquiera una orden para defendernos nosotros mismos
y no necesitamos mas; porque si nosotros les hacemos algo a los espafioles, ellos
van a Valdivia y vuelven con los gendarmes a tomar preso al indio. jEii!

Juan Cheuquehuala'®, cacique de Antilhue, impone silencio, pues la discusién se
ha hecho general y todos hablan a voces sin entenderse:

—Yo estoy viviendo tranquilo en Antilhue con toda mi gente, porque no he dejado
que me quiten mis terrenos. Muchas veces Romualdo Garcia'® ha querido qui-
tarme la tierra en varias partes y yo con mi gente nos hemos puesto firmes. Cuan-
do se me han perdido animales, hemos ido a buscarlos a los potreros de Romual-
do Garcia y los hemos encontrado alli y €1 ha visto que es inutil todo lo que haga
para que yo me aburra y le deje la tierra.

Toda mi gente es buena y obediente y lo que yo mando lo hace inmediatamen-
te. Yo creo que si todos los mapuches vivieran asi como yo, ningin espafiol se
animaria a atropellarnos. Si hubiera un cacique mayor'® al que todos obedecieran,
el cacique haria respetar a todos los indios, asi como yo hago respetar a todos mis
mocetones. Nombren un cacique mayor para todas las reducciones que han venido
a esta junta. Yo puedo ser el mayor. Todos los indios que hay aqui saben que yo
soy cacique principal de Antilhue y que mi padre, mi abuelo y todos mis mayores
han sido principales también. Mi familia no ha tenido nunca ninguna falta que
haya servido para que hablaran mal de ella. Todos hemos sido siempre bien mira-
dos y a nadie le hemos quitado nada. jEi! Hemos vivido trabajando toda la vida,
hombres y mujeres y ahora tengo mas de trescientas ovejas (quila pataca ofis-
cia’”), mas de sesenta vacas y chanchos. Todos mis mocetones tienen caballo
ensillado y mis caciquillos tienen hasta tres y cuatro caballos, y yo también. Ten-
go plata y soy bien mirado por muchos caballeros y tengo amigos en Valdivia, en

101 “T loncon” en la version de 1996.

12 “Cheuquehuela” en la version de 1907, aunque se alterna con Cheuquehuala.

19 Véase el caso en el Memorial, en la pag. 256; compérese también con la Crénica (311,
319) y el Epistolario (XI: 428).

194 Segtin el padre Sigifredo, la idea de nombrar a un cacique mayor fue sugerida por los
dos periodistas (Panguipulli: 388). Kohut (12) pone en duda esta aseveracion sobre la base de
que una comparacién con las versiones de Diaz Meza y Erlandsen (OVERLAND, I: 267-270)
hacen sospechar que los sucesos se desarrollaron de otro modo.

15 “ufisa” en la version de 1996.
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San José, en Temuco, en Pitrufquen y muchas partes mas. Yo puedo ser el mayor
y yo defenderé a los indios. jEi!

El discurso de Cheuquehuala fue més largo; por lo menos duré veinte minutos y
enumero6 todos los méritos que tenia para ser cacique jefe. Los caciques ofan el
discurso impasibles; uno que otro caciquillo respondia al “Ei” que lanzaba de
cuando en cuando Cheuquehuala para llamar la atencion sobre sus recomendacio-
nes y titulos. Los que respondian eran los mocetones que estaban a caballo for-
mando rueda y més particularmente los caciques y mocetones de la reduccién de
Antilhue. jEs claro! Aprobaban y hacian claque a las palabras de su jefe. En
Arauco y en Chile es igual.

Cuando termin6 Cheuquehuala, los caciques formaron corrillos y empezaron
a hablar fuerte y poco a poco la conversacion o discusion se acaloraba. Después
de dos minutos, la bulla era grande; nadie se entendia al parecer, pero segin
nuestro intérprete, esa bulla queria decir que se estaban poniendo de acuerdo...
Un indio avanz6 unos pasos al centro y dijo con voz fuerte:
—Nemen dnum, jallquitupeyeri! (voy a hablar, jatiéndanme!)— El que pedia
atencion era José Cheuquefilu, cacique de Cayumapu. Dijo:
—Que haya un cacique mayor para que hable por todos y nos defienda, es muy
bueno. Todas las reducciones deben obedecerle cuando éI llame o mande algo; pe-
ro ese mayor no puede mandar ni manejar los mocetones ni los animales ni los
terrenos de las demas reducciones, porque para eso tienen cada una su cacique.
Cuando el mayor necesite algo de las demés reducciones, entonces hablara con
el cacique que maneja esa reduccién. Todos los caciques que estan aqui ayudaran
al mayor cuando necesite ir a Valdivia o a Santiago y pagaran entre todos el viaje
del mayor y del lenguaraz.
—iMay!, May!—, dijeron todos en coro.
—Bueno—, prosigui6 el orador; —entonces hay que nombrar un mayor; este ma-
yor tiene que ser bien mirado y rico, valiente y alentado. Los ancianos pueden
hablar y sefialarlo. jEi!
—Ayinque pu perii (queridos hermanos)— se oy una voz, resuelta y varonil. Era
Juan Catriel Rain, cacique principal de Trailafquen'®. —Saben que yo he sido
para todos los naturales un hermano, adonde han ido siempre a buscar amparo.
Yo he tenido mi ruca para ustedes y la comida que han necesitado la han tenido
en mi'”’ casa. Plata le he dado al que ha necesitado y nunca negué a un mapuche
un favor. También le he dado buenos consejos al que me los ha pedido y si se les
han perdido animales, mis mocetones han estado listos para ayudarles a buscar.
Yo he ido a Santiago para hablar con el Presidente, dos veces y las dos veces me

ha ido bien y me han atendido y los reclamos que hemos hecho los han oido'®.

1% El original incluye una foto del cacique sentado.
107 “su” en la version de 1996.
198 Acerca de las circunstancias de los viajes, véase Cronica: 313, 327.
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Es que yo he hablado bien con los caballeros del Gobierno y por eso es que me
han atendido. jEi! He gastado mucha plata en esos viajes y todo por ustedes,
porque yo no he necesitado todavia que me defiendan; pero como tengo plata,
animales y buenas siembras no siento gastar. {Ei!

Yo soy hijo de Reucanahuel Rain, el cacique més valiente que ha habido entre
los mares (los lagos) de Trailafquen, Calafquen y Panguipulli y soy nieto de Na-
huelanca, que era principal de Pitrufquen hasta Trailafquen. jEi! Mi abuelo y mi
bisabuelo Loncomilla, principal de Purulon y Traitraico, pelearon contra los espa-
fioles en grandes guerras hasta que los huincas fueron amigos de los indios. En
mis posesiones'” hay cuatro panteones'"’. jEi! Soy rico, soy valiente; a mi no me
asusta''' Joaquin Mera (textual), yo pelearia con €l si a mi me hiciera algo; he
protegido a mis hermanos siempre, sin interés ninguno; yo debo ser el mayor.
jEil—

Gran parte de los indios lanzaron una gran voz y empezaron a demostrar su
aprobacion haciendo sonar las pifilcas que es [un instrumento que esti hecho de]
un palo hueco [y parece] como un flautin (1am. 21). Se hace sonar soplando por
una punta como en una llave.

—iEi!, jEi!, {Mai!, iMai!, iCatriel cacique!— gritaban entusiasmados.

Un indio viejo, alto, vigoroso atin, tuerto del derecho, de melena casi blanca,
labios contraidos y gruesos, feo en general, pero imponente, se levant6 con tran-
quilo continente, pased la mirada por los circunstantes mientras recogia su gran
poncho sobre los hombros y con voz entera y tono autoritario dijo:

—Ni allquimn! (;Oiganme!)—, el silencio fue casi simultaneo al mandato. Mauri-
cio Hueitra'?, principal de Ancacomoe y cacique de gran prestigio y ascendiente
sobre los mapuches, empezd de esta manera:

—Mucho han parlamentado en esta junta contando lo que les han hecho los huin-
cas y pidiendo que los ancianos digan lo que se ha de hacer para que alguna vez
los naturales queden tranquilos en sus posesiones'"®. Bueno. Ahora yo voy a de-
cirles lo que piensan los ancianos y esto han de hacer. Esta bien que haya un ma-
yor que hable por todos y que sea valiente y rico y alentado. Siempre ha habido
entre los mapuches un mayor; pero desde mucho tiempo [h]a que no se reconoce.
iMayor soy yo! Mi padre fue el mayor de siete reducciones que pelearon con

1 “poseciones” en la version de 1907.

10 En el Epistolario se hallan varios testimonios del padre Sigifredo que demuestran el es-
fuerzo que desplegaba para hacer cerrar esos panteones indigenas y hacer que los difuntos ma-
puches se enterraran en los cementerios cristianos (véase también Arellano Hoffmann: 128, nota
51). En una foto de la época (lam. 24), se observan ya en un panteén mapuche las cruces cris-
tianas, junto con las tallas de madera mapuches que marcan los entierros tradicionales.

" “asunta” en las versiones de 1907 y 1996.

"2 En el original de 1907 aparece una foto de él, vestido tradicionalmente con poncho y
chiripa, y esta descalzo.

13 “poseciones” en la version de 1907.
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Epulef'™* en Villarrica contra los espafioles, hasta que se acabaron las guerras,
cuando los Auincas nos prometieron ser nuestros amigos. Yo soy ahora mayor de
esas reducciones, anciano soy (fichan) y por eso, obedézcanme; también soy rico.
Yo no puedo quedar a las 6rdenes de otro mas joven que yo; a mi siempre me han
respetado y mis reducciones son obedientes. Otros caciques serdn més ricos que
yo, pero no son ancianos y los mapuches deben acordarse de que sus padres y sus
abuelos han obedecido siempre a los ancianos. Los caballeros le hacen mas caso
a un anciano que a un joven porque los jovenes no tienen experiencia y hacen las
cosas mal hechas [sic]. Yo, como anciano, debo ser mayor. jEi!
—iEi!, {Ei!, jMai! jcacique Hueitral—, gritaron muchos que se aprestaban a con-
tinuar las demostraciones, pero la presencia de Catriel, que se para de nuevo,
apaga los gritos y hace rapido silencio. Avanza hacia Hueitra y dicele, dirigién-
dose también a los ancianos que gesticulaban en su contra:
—Nosotros respetamos y obedecemos a los ancianos; ésa es la ley de los mapu-
ches; pero ahora no se trata de no obedecerles'"”. Todos los caciques tienen siem-
pre la misma autoridad sobre sus mocetones, mujeres y animales. El mayor que
debe elegirse es para que trabaje y defienda a los naturales sin meterse a mandar
en las reducciones. El mayor tiene que ser joven porque habra mucho que hacer;
tendra que ir a Valdivia, a Santiago y a otras partes; montar a caballo a cualquier
hora para salir a defender a los indios cuando quieran echarlos de sus terrenos o
quitarles sus animales, o quemarles sus casas. Un anciano no podra hacer esto.
Todos los respetamos, si; ahora lo que queremos es un mayor valiente, rico
y alentado. Yo quiero ser mayor porque soy valiente y rico y tengo amigos que
me ayudardn a conseguir mucho en favor de los naturales. Tengo buenos amigos
en Santiago. Nada tendran que decir los ancianos de mi, ni de mi familia. Ellos
conocieron a mi padre y a mis abuelos que fueron principales.
Hueitra:
—Nadie te dice que no eres valiente, rico y alentado, ni que tu familia no ha[ya]
sido principal; pero eres muy joven y yo soy méas viejo y no te obedeceré porque
no puedo dejar que me mandes.

Catriel:

—Yo no voy a mandarte ni a tus mocetones ni animales tampoco. Si necesito que
me ayudes, hablaré contigo a la buena para que me acompaiies y si ti necesitas
algo también te ayudaré.

Sigue la discusion entre Hueitra y Catriel por el mismo estilo y en ella toman
parte, a voces, los partidarios de ambos contendientes pues ya se han disefiado en

!4 Famoso caudillo mapuche que encabezo la resistencia contra los chilenos en 1882. El 31
de diciembre de 1882, los mapuches se sometieron al estado chileno. La rendicién de los longko
se realizd en contra de la voluntad de Epulef, de quien se cuenta que, al término de la capitula-
cion, desapareci6 o se retird a las montafias (www.dcc.uchile.cl/~chenriqu/historia.html [(iltima
consulta: 25-6-2005]).

5 “obedecérseles” en la version de 1907.
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el parlamento estas dos Unicas candidaturas. Juan Cheuquehuala, el primero que
lanz6 su candidatura, se dio por derrotado ante los méritos de Catriel y ahora lo
apoya. Cesareo Antinahuel, cacique de una reduccién que no recordamos, que
también habia pretendido la jefatura, fue francamente rechazado por todos. Segiin
nos parecid, porque nuestro intérprete no nos dio detalles, le echaron en cara cier-
tos actos que habia ejecutado contra los indigenas en compaiiia de unos “espafio-
les”. También fue rechazada, o mejor dicho, poco y mal trabajada, la candidatura
del cacique de Panguipulli, Camilo Aillapaii.

La discusion se hizo general en corrillos grandes y pequefios; algunos monta-
ban a caballo y hablaban desde alli, para dominar los tumultos. Hubo un momento
en que creimos que el parlamento habia concluido a capazos, como cualquier se-
sién municipal; todos se amontonaban o circulaban por cualquier parte. El 6valo
que habian formado al principio ya no existia y por mas que exigiamos a nuestro
intérprete algunos detalles, se excusaba con justicia, por la imposibilidad absoluta
en que estaba de recoger siquiera una opinion.

El padre Sigifredo dijo que era inutil esperar que se pusieran de acuerdo.
Hueitra no cedia y Catriel no llevaba inclinaciones de soltar la cuerda. Ambos te-
nian numerosos partidarios que discutian a su vez tratando de convencerse mutua-
mente. El sistema de votacion, con el cual hubieran podido dilucidarse, no lo en-
tenderian y si lo conocieran no satisfaria a los vencidos.

Invitonos el padre Sigifredo a comer un asado, que debia ser nuestro almuer-
z0, pues ya era mas de la una de la tarde y nos retiramos de la reunién dejando
a los caciques enfrascados en el pandemonium de su discusion a gritos. Nos fui-
mos como a una cuadra de distancia, debajo de unos arboles tupidos de ramaje
que ofrecian una sombra bienhechora. Al frente, como a una media cuadra, tenia-
mos el trahuen que se veia solitario, por cuanto los hombres estaban casi todos
en el parlamento y las mujeres se habian metido debajo de las ramadas a dormir,
conversar o descansar.

Desde nuestro “comedor” sentiamos la bulla y gritos de los parlamentarios.
A veces amainaba un poco, durante algunos momentos, lo cual nos hacia creer
que habia algin acuerdo; pero luego oiamos un coro de voces que subia y subia
de tono hasta alcanzar a las proporciones de coro a grito pelado. Nuestro espiritu
pasaba en esos instantes por una cantidad de impresiones distintas y hubo mo-
mentos en que, reconociendo nuestra insuficiencia, deseamos ser, en vez de mo-

destos corresponsales de diario, escritores de la talla de Amicis'', o Poe'"’, para

16 Diaz Meza se refiere al famoso escritor italiano EDMONDO DE AMICIS (1846-1908), cu-
yas novelas de critica socio-cultural han sido traducidas a muchos idiomas. En América Latina
es bastante conocida su novela Corazén, que aparecid por primera vez en 1886 en Milan (De
Amicis, Edmondo. 1886. Cuore: libro per ragazzi. Milano: Treves). Existen ciertas afinidades
entre De Amicis y Diaz Meza, como por ejemplo, la pasién de ambos por los viajes, la sensibi-
lidad ante las penurias de los menos privilegiados, que sdlo de apariencia estdn integrados en
la sociedad; la critica a la arrogancia de la clase superior frente a las supuestas mismas condi-
ciones de vida de ciertos grupos de la sociedad que estan “integrados”. Estos Ultimos eran para
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describir con precision''® y con talento tanta escena, tanto detalle digno de ser
trasmitido y conservado para el futuro.

En el corazon de la selva araucana se renovaban, después de afios o de siglos,
esas escenas borrascosas provocadas por la rudimentaria concepcién del derecho
de supremacia. Con esas escenas los araucanos ponian en evidencia el espiritu de
absoluta independencia que ha dominado en todo tiempo a los habitantes de esa
selva. En esos momentos veiamos jel caracter indomable de los araucanos de Er-
cilla! Y en el calor de la discusion, se olvidaban tal vez de que jla patria araucana
ya no existe! Y de que jel jefe que eligieran'” no empunaria el hacha de combate
para llevarlos a estrellar sus pechos valerosos contra las bruiiidas armas del iuin-
ca! Se olvidaban tal vez de que ellos, los duefios y sefiores de la selva que un dia
hicieron temblar al leén de Espafia, han sido perseguidos, robados y asesinados,
no en campales batallas, sino jmientras un Gobierno les cubre los ojos y les ata
las manos con un mentido protectorado!

Nosotros habiamos dejado a José Antonio Curipan, nuestro intérprete, en el
huepifi (local'® del parlamento), a fin de que nos avisase cualquier ocurrencia; de
modo que esperdbamos su aviso para volver en el momento en que hubiera alguna
novedad. Después de que hubimos almorzado, estuvimos todavia una media hora
de sobremesa. Mejor diriamos de “sobrebanca” que tal fue nuestro comedor.
Fuimos enseguida a visitar el trahuen pero no nos fue dado penetrar al circo; un
sargento nos dijo que los espafioles no podian hacerlo. Anduvimos, sin embargo,
al rededor y pudimos mirarlo todo, que no era mucho. El padre Sigifredo se
excusO de acompafarnos; después nos dijo que él tenia prohibido a los indios que
hicieran fiestas en el trahuen con sacrificios de animales, por cuanto era ésta una
costumbre barbara e iddlatra y que, por lo tanto, se recataba de presentarse alre-
dedor del trahuen para que los indios recordaran que era malo y que a Dios no
le gustaban esos sacrificios.

Vimos [a] un grupo de jovenes indias ricamente ataviadas, que estaban senta-
das debajo de una ramada, conversando y celebrando sus palabras con risas fres-
cas y prolongadas. Una instantinea de ese grupo habria tenido mucho valor.
Cuando nos vieron, callaron todas; nos miraban, cuchicheaban entre ellas y se
reian debajo de sus iquilla (capas). Les hablamos dos o tres palabras y no dieron

De Amicis los nifios de las clases pobres, que asistian a escuelas conjuntamente con los de cla-
ses superiores de la sociedad y sufrian el desprecio de éstos. Para Diaz Meza son los indigenas
los que necesitan ser integrados y los que siempre se sienten discriminados. Ambos escritores
se quejan igualmente sobre sus pocas habilidades narrativas.

"7 Edgar Allan Poe (1809-1849), escritor norteamericano, maestro de la narrativa corta,
y de las historias de aventuras, suspenso y de detectives.

18 “presicion” en la version de 1907.
eligeran” en la version de 1907.

120 Diaz Meza da aqui un significado equivocado, como en otros casos; véanse Catrileo:
105-106 y GLOSARIO.

119 «
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muestras de habernos entendido'”'. Hicimos plancha. Un tanto cohibidos nos de-
tuvimos a mirarlas; habia tipos verdaderamente interesantes. Una hija del cacique
Calfinahuel tiene los ojos verdes y el pelo castafio, en vez de negro como la gene-
ralidad. Sus hermanas tienen el mismo tipo. Una hija del cacique Camilo Aillapaii
de Panguipulli es un hermoso tipo de morena: facciones finas, cutis sonrosado,
cara ovalada, ojos negrisimos y grandes y pelo azabache. Se llama Amalia. Res-
pecto de esta familia Aillapafl hay una hermosa historia pasional que alguna vez
he de escribir'?. Nos retiramos de la ramada algo corridos, porque las indias no
cesaban en su cuchicheo y risas frescachonas. jQuizas les pareceriamos unos
tipos!

Debajo de las demas ramadas habia mas grupos que nos miraban con curiosi-
dad. Algunas mujeres dormian con sus hijos completamente desnudos entre los
brazos; por todas partes, y sobre pellejos sucios, en desorden, se ven mujeres que
conversan, dormitan o dan de mamar a sus pequefiuelos; a su lado estan las ollas
y platos y cucharas recién usados, asadores de palo, fuentes de greda de forma
caracteristica y demds utensilios de cocina'?. Sobre estacas hay trapos ennegreci-
dos por el uso, alforjas de tela o cuero llenas de “mantencién”; colgadas de los
horcones se ven palanganas, carnes muertas, cueros frescos; y amarrados al pie,
corderos vivos y gallinas y patos que fatigados por el calor sofocante se guarecen
debajo de las ramadas, acezando'**, echados en medio de las mujeres y chiquillos
que duermen. Maés all4, sobre un saco de viveres y tiestos de uso doméstico, un
montén de ropas, chiripas, ponchos, chamales, pafios, etc., todo revuelto en el
mas completo desorden, sin la menor nocion de higiene en un hacinamiento puer-
co de personas, animales y objetos de limpias y sucias destinaciones. Recorrimos
esas ramadas casi a la carrera; ni el aspecto ni el olor convidaba a observarlas.
El trahuen asi visto, debiera desaparecer.

Camindbamos hacia donde [estaba] el padre Sigifredo, que habia aprovechado
nuestra ausencia para rezar su breviario, cuando oimos una algazara en direcciéon
del huepin; trutrucas, pifilcas y cornetas empezaron un concierto con toques de
marchas ligeras o dianas. Los gritos, agudos algunos, y las voces, llenaban el
espacio y repercutian vigorosamente en las montafas y valles vecinos. Las bande-
ras se agitan; los gritos y vivas son cada vez mas fuertes, mas sonoros; el entu-
siasmo raya en delirio.

—iViva Catriel Cacique!—, resuena en todas partes. Ocho o diez indios han for-
mado una rueda a caballo y como si el mundo no existiera para ellos, con la con-

121 “entendidos” en la version de 1907.

122 Acerca de su produccion literaria sobre temas mapuches, véase Gongora: 185-186.

123 Algunas fotos de la época muestran escenas similares (lams. 31, 32), que fueron posible-
mente tomadas por el fotografo Odber Heffer Bisset, quien se hizo famoso por sus tomas de ca-
racter etnografico (Margarita Alvarado P., Mege R. y Christian Baez A. 2001. Mapuche. Foto-
grafias, siglos XIXy XX. Construcciony montaje de un imaginario. Santiago: Pehuén Editores,
144-173).

124 “asesando” en las versiones de 1907 y 1996, “asando” en la de 2002.
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traccién y el recogimiento que pudiera dar solamente el cumplimiento de una
obligacién ineludible, forman un coro para lanzar gritos estridentes que ponen en
conmocidn el sistema nervioso.

—iEi!, jEi!, jhuiiiii!....—, gritan al unisono, lanzando la voz al agudo con toda
la fuerza de sus pulmones. La diversidad de tono en que lanzan esa voz forma tan
descomunal desconcierto, que los caballos se alborotan y relinchan asustados.

Nosotros nos trasladamos inmediatamente al boldo. Cuando llegamos, Catriel
y Hueitra, con el sombrero quitado, estaban tomados de la mano, rodeados de
todos los caciques que se habian estrechado formando un grupo compacto.
Hueitra hablaba y decia:

—No se te olvide que yo he querido que seas mayor aunque eres joven. Acuérdate
que son muchas las obligaciones que tii mismo te has buscado y todas esas obliga-
ciones tienes que cumplirlas si quieres que tus hermanos te respeten y que los an-
cianos te den la mano. Trabaja por [sic: para] que los naturales vivan tranquilos,
por [sic: para] que no les quiten sus tierras ni sus animales y por [sic: para] que
les devuelvan las tierras que les han quitado. No te pongas orgulloso porque'®
eres mayor; acuérdate que ti también eres mapuche y que si mandas es porque
los ancianos lo han querido. Defiende a tus hermanos; eres valiente, eres rico,
tienes amigos en el Gobierno y alli puedes conseguir algo para nosotros. No te
olvides que el amigo mejor que tenemos entre los espafioles es el “padrecito”. El
da buenos consejos porque conoce a los espafioles; él nos defiende a todos y él no
quita terrenos ni animales. Fuera de €1, no te confies en ninglin huinca. Si te
portas bien, todos los ancianos te ayudaremos en todo lo que pidas y acuérdate
que Hueitra fue el que quiso que ti fueras mayor. jEi!

—Ei!—, gritaron los caciques.

Catriel dijo:

—Ei! Los ancianos han querido que yo sea mayor y por €so soy; no olvidaré que
mi obligacién es defender a mis hermanos y por eso he querido ser mayor. Huei-
tra habria podido ser porque es valiente, rico y anciano; pero ahora se necesita un
joven. Los ancianos me daran consejos. jEi!

Catriel llamo a su sargento y lo mandé a buscar el toro amarillo que el nuevo
toqui o mayor, como dicen ahora, debe sacrificar a Nechen (dios) y entre tanto
pidié silencio. La bolina infernal que los indios habian continuado a cada momen-
to con nuevos brios, pard en pocos segundos. Los caciques volvieron a formar el
6valo con que empezaron el parlamento y Catriel, colocandose al lado de Curipan
Treulen, presidente de la reunidén, dijo alzando la voz para ser oido por todos:
—Ayinque pu peiii (queridos hermanos): ya sabéis que los caciques todos, ancia-
nos y jovenes, me han sefialado y reconocido como mayor después de haber parla-
menteado [sic] largo rato. Vosotros sabéis también que siempre he sido amigo y
defensor de todos los mapuches; ahora mejor los defenderé, puesto que es mi
obligacién. Tan pronto como tenga tiempo, mandaré al Gobierno un escrito di-

125 « 4%

por qué” en las versiones de 1907 y 1996.
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ciéndole lo que han hecho con nosotros los huincas y el Gobierno debera oir-
nos'?*. Después veremos lo que habra que hacer; yo tengo amigos y ellos y el pa-
drecito me dirdn cdmo lo haré. Si hay necesidad iré a Santiago y hablaré con el
Presidente. Cuando he ido otras veces, me ha ido bien. {Ei!

Yo les pido a todos los mapuches que sean obedientes; que respeten a su caci-
que y a los caciques les pido que cuando yo necesite algo y se los pida, me atien-
dan luego y que sigan los consejos que yo les daré. Asi podremos conseguir algo,
cuando vean que estamos unidos. jEi! Cada vez que un indio sea atropellado por
un espafiol, le avisara a su cacique; entonces el cacique vera si puede hacerse res-
petar. Si no puede, entonces me avisardn a mi y yo saldré con gente que pediré
a los caciques, e iré a defender al indio. Cuando un indio se porte mal, su cacique
lo castigara. [Que] Ningiin mapuche venda, ni arriende su terreno a los espaiioles,
porque eso sirve para que el huinca viva cerca de nosotros y empiece a robarnos.
Ningin indio debe hacer negocios con espaifioles, sin consultar a su cacique, al
padrecito o a mi. jEi!

Todos trabajen y tengan plata, animales y buenas siembras; anden bien vesti-
dos, no se emborrachen, ni aunque los espafioles conviden, porque si se emborra-
chan, los espafioles les roban. Vivan todos unidos y defiéndanse siempre los unos
a los otros, como hermanos. Sigan mis consejos. jEi!

—iEi! ;Viva cacique Catriel!

Los gritos se renuevan con el mismo furor que al principio. Los caciques se
dirigen a sus caballos para ponerse al frente de su reduccién y organizar el desfi-
le, que es el primer acto de reconocimiento publico y oficial, diremos, del nuevo
jefe.

El parlamento ha terminado.

Desfile, sacrificio y baile

Los sargentos imparten las drdenes atravesando el campo al galope tendido. Los
caciques se han retirado, casi todos, para encabezar sus reducciones y el cacique
jefe, acompafiado de su capitdn abanderado, de Curipan Treulen el viejo, del
padre Sigifredo, del sefior Erlandsen y del que esto escribe, se coloca a caballo
a la sombra del boldo para presenciar el desfile. La columna se ha formado como
a dos cuadras de distancia. Se divisa flamear las banderas. Las cornetas no tocan.

Aprovechamos la circunstancia para interrogar a Catriel respecto de la eleccién
y de su triunfo. Catriel se sonrie. Habla apenas el castellano y a media lengua nos
dice:
—Me ha costado mucho, pero no aflojé. Yo queria ser mayor porque estaba segu-
ro de que si era otro no trabajaria nada por los indios.

Sentimos las cornetas que empiezan sus toques alegres y marciales y vemos
venir la columna a galope y en medio de una nube de polvo. Vienen adelante cua-

126 El escrito 0 memorial se halla en pp. 253-261.
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tro trutrucacaman con sendas trutrucas de mas de tres metros de largo. Estos
instrumentos suenan como un contrabajo. Detras de estas cuatro trutrucas vienen
cuatro cornetas, dos de metal y dos de madera (trutrucas cortas), tocando cada
cual por su cuenta. Enseguida [desfilan] el cacique heredero, bandera y reduccién
de Coz Coz, con un grupo de ocho o diez pifilca/caJman (tocadores de pifilcas).
Enfrentan al cacique jefe y lanzan un grito que mas parece alarido, al mismo
tiempo que el cacique saluda con el sombrero y la bandera se bate a ambos lados.
Pasan a todo galope sin detenerse.

Después de Coz Coz pasa Trailafquen, reduccion del jefe [recién elegido]. Los
indios de esta reduccion estan que no caben en si mismos de alegria y al pasar
frente a su jefe, se entregan a una tanda de gritos y de vivas ensordecedores. [El
grupo de] Trailafquen no continda detras de Coz Coz, sino que da vuelta al boldo
y se coloca haciendo escolta a Catriel; de modo que detrds de nosotros se forma
un concierto de pifilcas y de cornetas y trutrucas que no hay mas que oir.

Contintia Ancacomoe, con Hueitra a la cabeza. El cacique va montado en un
soberbio caballo negro y ofrece un aspecto imponente. Pasa al galope, se quita el
sombrero y su gente, mas de ciento entre mocetones y caciques, lanzan el grito
de reglamento. La pasada de Hueitra y su gente provocd un justo aplauso de nues-
tra parte.

Todos los indios iban bien montados y bien vestidos. Se habian formado en
hileras de a cuatro y presentaban el aspecto de un escuadrén de caballeria. Pan-
guipulli, Huitag, Pucura, Malalhue, Pelehue, Cayumapu, Antilhue, Huenumai-
hue, Purulon, Quilche, etc., desfilaron con todo orden, puede decirse. De algunas
reducciones, al pasar se disparaban tiros de revdlver. La cosa era meter harta
bulla. Por lo que hace a la reduccién de Trailafquen, que teniamos de escolta, los
trutrucacaman y pifilcacaman continuaban su desconcierto con un fervor a prueba
de pulmones.

Por fin desfil6 la tltima reduccién y detras de ella partié Catriel con los suyos.
Iban al trahuen a sacrificar el toro amarillo que el jefe habia mandado a buscar.
Todas las reducciones habian rodeado el trahuen'*’. Las mujeres estaban sentadas
debajo de sus ramadas, con todos sus atavios y joyas de plata, esperando el
momento en que fueran llamadas o sacadas al baile. En una estaca, al lado del
manzano sagrado, estaba amarrado el toro esperando su hora. El fuego ardia,
recién reavivado y a través de las llamas se veian las paredes del hoyo enrojecidas
por el fuego permanente.

La llegada de Catriel se conoci6 por el silencio que se hizo. Los instrumentos
callaron. Catriel avanz6 hasta el manzano y cogi6 el cordel con que estaba ama-
rrado el animal; lo llevé hasta cerca del fuego y alli, en un momento, ayudado de
un sargento, lacearon el toro por las cuatro patas y lo botaron al suelo, fijando
fuertemente las amarras a los troncos y estacas, a fin de que la victima no se mo-

127 «a sacrificar el toro amarillo que el jefe habia mandado a buscar. Todas las reducciones

habian rodeado el trahuen” esta omitido en la version de 1996.
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viera. [Mientras tanto] el sargento y la calfimalen de Coz Coz dan las sefiales y
los mocetones sacan a las indias para el baile. Catriel se ha quitado el palet6 y
subidose las mangas de la camisa; toma un pufial que le entrega un viejo y se
acerca a la victima; le pone una rodilla sobre el cuello y le entierra el puiial en el
vientre haciéndole un tajo largo hasta el pecho. Las tripas e intestinos se vacian
y el animal muge y quiere mover las patas, pero las amarras no lo dejan. El sacri-
ficador hunde sus manos en el cuerpo del toro y revuelve las visceras'*® para en-
contrar el corazén. Varias veces retira sus manos ensangrentadas; por fin encuen-
tra la viscera'” buscada y de varios tirones, rasgando las carnes vivas, la arranca
y la muestra palpitante a la concurrencia que prorrumpe en un grito:

—iEij

Enseguida, llevando el corazén con ambas manos y sujetindolo, porque salta, co-
mo queriendo escapar a esa barbarie, se acerca al tronco del manzano, destila alli
la sangre rociando con ella todo el tronco y enseguida arroja el pedazo de carne,
que contenia una vida, al medio del fuego. Siéntese el chisporroteo por un mo-
mento y enseguida el olor a carne quemada.

La calfimalen grita con voz infantil golpeando el cunchun"® jpuruman! jpuru-
man!”' y las parejas se lanzan al baile al son de pifilcas, trutrucas y cornetas y
en medio de los gritos de aprobacidn de los concurrentes. Ha concluido el sacri-
ficio del jefe y mientras Catriel se lava las manos como Pilatos, excusandose tal
vez interiormente con la costumbre que lo obliga a hacer algo que a él mismo re-
pugna, nosotros pensamos que tiene razén el padre Sigifredo al prohibir a los in-
dios que tomen parte en esas costumbres no tan id6latras como barbaras y repug-
nantes.

El baile se anima y las parejas tomadas de la mano procuran seguir el compés
que marca la calfimalen con el cunchun y que siguen a su manera los bailarines,
con los pies y con las pifilcas. La posicion de las parejas es igual a la del “pase
[sic: pas] de quatre”, con la diferencia de que los indios bailan casi pisandose los
talones; el paso del baile es un pequefio salto hacia adelante, con un pie primero
y después con el otro, el pie que no ha saltado se afirma de punta cerca del talon
contrario. Y eso es todo; no hay otra figura, a lo menos en lo que yo vi. En este
baile se pasan horas y a todo rayo de sol. Las parejas que se cansan se retiran del
circo y se incorporan otras que esperan lugar, sin que la danza se perturbe. La
calfimalen y el sargento son los bastoneros.

128 “yiceras” en la version de 1907.

129 “yicera” en la versién de 1907.

30 Cunchun. Especie de pandereta que se toca con un palo [nota del autor, Diaz Meza]
(véanse lams. 16, 17, 20, 31). “Cultrun” en la version de 1996. La ortografia se mantiene a
lo largo del texto. La nota al pie de pagina de la versién de 1907 habia sido introducida en el
texto principal de la version de 1996.

131 'Véase OVERLAND VII: 288-289.
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Los araucanos son poco'* galantes, si he de juzgarlos por una escena que pre-
sencié. Habia una muchacha que no habia entrado al baile, ya sea por falta de pa-
reja o porque no habia querido acompafiar a otros jovenes. En mitad del baile lle-
g6 un mocetén a caballo y al verla sentada se desmontd y fue a solicitar su com-
pafiia. La muchacha le dijo que no bailaba, o cosa parecida y entonces €l la tomd
de un brazo, le dio dos o tres tirones y le arrastré hacia la rueda donde siguieron
haciendo piruetas con toda tranquilidad'**. Pregunté enseguida si ambos jévenes
tenian algin parentesco y un viejo me contest6 que no, sin darme mas explica-
ciones.

Durante el baile, las parejas se prestan a un interesante estudio para un espiritu
observador. Siento no ser yo quien pueda hacer ese estudio de psicologia arau-
cana. Hay mujeres, sobre todo las nifias, que toman lo del baile tan a lo serio, que
en su rostro y en sus maneras demuestran la profunda emocién que sienten al en-
contrarse en el circo, al lado de un hombre joven y sintiendo el contacto y la pre-
sion intencionada de su mano. Puede verse durante el baile que més de una pareja
se abandona a un placer que ellas mismas no podrian definir, con su talento sin
cultivo; se ve a través de los ojos velados de las jovenes que también en sus almas
salvajes germina el amor, que sienten su influencia avasalladora y que la costum-
bre barbara de vender el padre a sus hijas no cuenta en muchos casos con el asen-
timiento de la vendida.

Me contaba a propdsito de esto, el padre Sigifredo, que no hacia mucho tiem-
po habia ocurrido en Huenui un drama pasional cuya protagonista, la india Llan-
quetrae, hija del cacique, podia figurar como heroina de cualquier novelista por
entregas. Pretendia a la india el mocetdn Pafilonco y ofrecid al padre hasta dos to-
ros, tres vacas y un caballo ensillado. El padre sabedor de que su hija no queria
casarse, diremos asi, con Pafilonco, se resistia a venderla, pero dadivas quebran-
tan pefias y tanto ofrecié y cumpli6 el galan que obtuvo del padre el ansiado con-
sentimiento.

Lleg6 la noche sefialada para el rapto y como es costumbre, el novio llegé con
numeroso cortejo de amigos y rodeé la ruca donde dormia la codiciada Llanque-
trae. Al son de las pifilcas, el padre abrid la puerta de la ruca para dar paso al ga-
lan y a sus amigos que debian apoderarse violentamente de la novia y llevarla con
grande algazara a la ruca del novio. El padre sefial6 el rincon y los pellejos donde
descansaba Llanquetrae y los recién llegados se acercaron, esperando encontrarla
lista con todos sus atavios; pero la joven india no estaba alli. Sin que nadie lo no-
tara en la ruca, habia huido hacia el bosque, escapando de un matrimonio que ella
no aceptaba. Al dia siguiente se la encontr6 ahorcada, colgada de un coigiie. Entre
una vida de sacrificio, unida a un hombre que no queria y una muerte violenta,
habia'** preferido lo tltimo. Este hecho consterné a los indios de esas reduccio-

132 “pocos” en la versién de 1907.

133 Comparese con la descripcion que da OVERLAND (VII: 289) de la misma escena.
134 “habria” en las versiones de 1907 y 1996.
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nes. Pafilonco abandond su ruca y animales y se fue a la Argentina a “rodar tie-
rras”.

El baile contindia impertérrito, sin parar mientes en que pronto sera de noche.
Catriel y su reduccién se ha[n] retirado, despidiéndose antes de nosotros y prome-
tiéndonos que al dia siguiente ird a vernos a la misién, pues desea consultarnos
detenidamente. Sin tiem[po] para despedirnos de nadie, pues ya oscurecia, nos
volvimos a Panguipulli, escoltados hasta la mitad del camino por més de cien in-
dios que, de cuando en cuando, lanzaban gritos de
—iViva Cafalleru!— que ya nos tenian sin timpanos.

Llegamos a la mision después de las 8 de la noche y encontramos a los herma-
nos que terminaban de rezar sus oraciones para ir a la cena frugal del refectorio.

Un rato de charla

— ¢ Estan ustedes muy cansados?—, nos pregunté amablemente nuestro querido
anfitrién, una vez que hubimos terminado la cena que nos esperaba. A nuestra
respuesta negativa, el Padre nos propuso que aprovecharamos la placidez de la
noche para dar un paseo por los corredores y asi veriamos un especticulo que se-
guramente nos llamaria la atencién. Nosotros desedbamos, a nuestra vez, conver-
sar detenidamente con el abnegado misionero. Nuestro espiritu estaba tan impre-
sionado con lo que habiamos visto en todo ese dia, que nuestras ideas respecto a
los araucanos tenian todas las faces del prisma: los encontrdbamos grandes y ba-
jos; barbaros y espirituales; atletas y degenerados; victimas y victimarios; admira-
bles y repugnantes. Sus habitos y costumbres intimas nos incitaban a alejarnos,
a abandonarlos, como si nuestro abandono fuera suficiente para que se concluyera
la raza; pero sus sufrimientos actuales, los vejamenes que soportan, el ambiente
de injusta ignominia que los rodea, como si se tratara de barbaros peligrosos, esa
atmosfera cruel e inhumana que les han hecho a los araucanos sus mismos explo-
tadores, tan audaces como cinicos; la carencia casi absoluta de noticias ciertas de
lo que pasa en la selva entre el civilizado y el civilizando; el error en que vive la
sociedad chilena respecto a la verdadera condicion del mapuche, y la ignorancia
general que existe en lo que con los araucanos se relaciona, nos convence de que
debemos cumplir nuestros deberes de periodistas sin escatimar sacrificios, expo-
niéndonos al anatema de algunos poderosos que en su lucha por el dinero acuden
a los medios que el Cddigo castiga con el patibulo o con cadena perpetua.

La esterilidad de nuestra obra la sospechamos de antemano; ain més: en un
pais como Chile, donde todos y cada uno miramos con supremo estoicismo todo
aquello que no acarrea perjuicio material inmediato a nuestras personas, sera un
hecho anormal que el Gobierno se preocupe de los gravisimos denuncios que en
estas paginas haremos, apoyados en importantes documentos, que no son bastan-
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tes jpor desgracia! para producir la prueba plena, pero cuyo mérito podré avalar'®’
el Gobierno y el publico, ante cuyo alto tribunal se ventilara esta causa santa.
El padre Sigifredo, cuyo talento estd a la altura de su abnegacion apostdlica,
al vernos preocupados, quiso distraernos y nos dijo:
—Ustedes como periodistas y hombres de letras, deben [de] haber leido el Quo
Vadis ? del famoso Sienkiewicz'*®. Alli, como recordarén, hay una descripcién del
incendio de Roma, en la cual el autor pone de relieve su talento. Los que leen el
libro ven el incendio de la gran ciudad a través de los renglones bien o mal leidos.
Ustedes van a ver materialmente ese gran incendio.

Pasamos enseguida a un patio amplio con inclinaciones de potrero y colocandonos
a una pequefia altura miramos hacia donde nos indicé nuestro cicerone.

Era un valle, un bajo, extendido o casi encajonado entre dos mesetas que ter-
minaban violentamente a orillas del profundo y borrascoso lago Panguipulli. Todo
ese valle poblado de arboles enormes, cubierto de floresta virgen, tapizado atin
con la primitiva alfombra de flores y de fresas con que lo cre6 la Naturaleza,
ardia en una inmensa e inextinguible hoguera. El resplandor rojizo que arrojaba
aquella pira de un par de leguas, se estrellaba contra las inmensas espirales de
humo negro como nubes de invierno y formaba un conjunto grandiosamente ate-
rrador, imponentisimo. De cuando en cuando alguna columna de fuego lograba
romper la densidad de las nubes de humo y se lanzaba airada y terrible contra el
cielo, alumbrando con siniestros arreboles la esfera encapotada. Un ruido sordo
y prolongado acompafiaba a este espectaculo. Es el ruido del tiraje que produce
una chimenea colosal.

El calor de la columna de fuego produce su efecto y las nubes més bajas arro-
jan su liquido elemento sobre la hoguera, con lo cual la llama aminora; pero ha
logrado también abrir brechas mas arriba, por donde aparece un pedazo de cielo,
cubierto de estrellas, cuya placidez en las alturas contrasta poderosamente con el
huracan desenfrenado que reina en el abismo. Es la imprecaciéon de Mefistofeles
a los cielos, jimpotente, pero grandiosa!

—Hace cinco dias [h]a que est4 ardiendo—, me dice el Padre. —Yo anoche lo vi,
pero no quise decirselos a ustedes, por no quitarles descanso.

—Diga, Padre, ;como es que se incendian estos bosques sin destino alguno?
(Quién es el duefio de ese bosque incendiado?

133 “avaluar” en las versiones de 1907 y 1996.

136 «Sczienckewik” en las versiones de 1907 y 2002, “Sezienckewik” en la version de 1996.
La 12 edicién de la obra del autor polaco Henryk Sienkiewicz (1846-1916). Quo Vadis?: po-
wies¢ z czaséw Nerona apareci6 en Varsovia: Gebethner i Wolff en 1896. La primera edicién
espafiola se publicé sélo en 1900 bajo el titulo de La corte de Neron, Barcelona: Sopena. Como
el padre Sigifredo menciona el titulo original, probablemente ¢l habia leido la publicacion
alemana que apareci6 con el mismo titulo de Quo vadis en 1898. El famoso incendio se describe
en los capitulos XX VI-XXVIII. Sienkiewicz era en ese entonces un autor de actualidad, ya que
acababa de ganar el Premio Nobel de Literatura en 1905.
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—Ese bosque es fiscal, y se ha incendiado porque un vecino quemo un roce que
tenia hecho para siembra, y el fuego se comunic6 a la montafia. Debo prevenirles
que hay leyes que reglamentan las quemas de roces en los campos de la Arauca-
nia; pero en estas selvas esa ley y muchas otras no se cumplen. Por aqui impera
el capricho y la audacia. El derecho no existe. El libertinaje es el sefior y de él na-
cen el robo, la violencia y el asesinato. En los dos afios que yo estoy en esta sel-
va, se han cometido varios asesinatos de indios, que han quedado impunes, a pe-
sar de saberse quiénes son los autores o instigadores. De robos no tengo cuenta.

Sé y puedo decirles que antes de que llegara a establecerse en el lago Pangui-
pulli la COMPANIA GANADERA SAN MARTIN, los indios de estos alrededores vi-
vian tranquilos, felices en su vida patriarcal y primitiva. Tenian sus canoas con
las cuales cruzaban el lago y hacian su comercio sin contrapeso. Nadie robaba a
nadie, porque los indios de una misma reduccion no se roban.

Todo fue [a raiz de] establecerse la Compaiiia en estos sitios para que cambia-
ra inmediatamente la vida. No sé quién rob6 primero a quién; pero siento el hecho
de que los indios y la Compaiiia se quejaban de que eran robados, y entre ambas
entidades se establecio la tirantez que actualmente existe. La Compaiiia trajo un
vapor a costa de grandes sacrificios, y lo arm6 en el lago. Este vapor, obedecien-
do 6rdenes del sefior Fernando Camino, gerente de la Compaiiia, eché'®’ a pique
0 apreso todas las canoas de los indios y los redujo a la impotencia. Hoy no se ve
en el lago ni una sola embarcacién indigena, y los naturales tienen que rodearlo
a pie cuando necesitan ir de un punto a otro. El vapor les pide un pasaje cuyo
valor no pueden cubrir.

A esta tirantez de relaciones contribuye el hecho de que los empleados de la
SAN MARTIN amenacen a tiros, por cualquier futileza, a los indios y los hagan
creer que ellos disponen de la Justicia y de la gendarmeria en apoyo de todo lo
que hagan, porque tienen plata y porque los indios no la tienen. El indio, igno-
rante como es, cree efectivamente que es asi, y su odio lo dirige al que cree di-
rectamente culpable, es decir, al que tiene plata y un revdlver a la cintura. De
aqui viene principalmente el odio que los indios tienen a “los franceses”. Yo he
evitado muchos choques, alguno de los cuales pudo haber sido sangriento. Cuando
asesinaron en el lago al cacique Millanguir y su hijo, los indios se enfurecieron
y varias veces los hermanos de la mision hubieron de apaciguarlos. Querian asal-
tar el despacho y tienda de la Compaififa, quemar la casa y castigar al presunto
asesino, que era el capitan del vapor, de apellido Lange. Mafana sabra usted de
boca de los mismos indios, las incidencias a que dio origen ese doble y alevoso
asesinato de dos personas a quienes los indios consideraban y respetaban altamen-
te. Tadeo Millanguir, hermano y tio de las victimas, vendra mafiana a hablar con
ustedes. Bueno, este asesinato cometido hace seis o siete meses, ha quedado com-
pletamente impune'*®.

137 “hechd” en la version de 1907.
138 Descripciones detalladas del crimen se hallan més adelante en pp. 247-249 y en Diaz
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El que se le quite a un indio su terreno a pedazos, destruyendo'* sus cercos
y haciéndole otros dentro de su propiedad, es corriente, y ya no me sorprende
cuando vienen los indios a avisarmelo. Joaquin Mera tiene su fundo adquirido y
cerrado en esa forma. Poco a poco ha despojado a los indios de Coz Coz, Pan-
guipulli, Pinco, Calafquen, y ha formado ese gran fundo cuyos limites no sabe
precisar él mismo. Joaquin Mera hizo asesinar en su ruca a la india Nieves Ai-
flamco, cacica de Pinco. El sumario arrojé tal cimulo de culpabilidad contra Me-
ra, que el juez de Valdivia, don Manuel Fco. Frias, no pudo dejar de dictar orden
de prision en su contra, a pesar de la estrecha amistad que los ligaba. Sucedié lo
que se presumia. El sumario se extravi6 y el sindicado Mera salid en libertad bajo
fianza, después de ocho meses de carcel. Las gestiones que se han hecho por los
promotores fiscales y por las hijas de la victima, para que el sefior Frias reabra
ese sumario, han sido indtiles, aunque parezca mentira. Mafiana ver4 usted a la
Antonia Vera Aifiamco, hija de la Nieves, y ella le referira los hechos.

Podria continuar tan largamente esta conversacion y referirle casos tan horro-
rosos, como por ejemplo, el incendio que Joaquin Mera mand6 hacerle a la india
Antonia Vera, mientras ésta, su marido y sus dos hijos dormian en la ruca... y
cuando los pobres indios huian asustados y medio asfixiados, los sirvientes de
Mera se divertian tirdndoles de balazos; pero prefiero que sean los mismos indios
los que les refieran a Uds. sus penas. Ellos son mas ingenuos; yo me horrorizo
también y tal vez avance opiniones que no debo expresar. Queden, si, convenci-
dos de que lo que oigan seré la verdad, porque yo estaré presente, y no permitiré
que el indio diga mas de lo que efectivamente ha pasado.

—Si ustedes gustan, nos vamos al dormitorio—, concluyél‘“’ diciéndonos el padre
Sigifredo, —necesitan ustedes descansar de las molestias del dia.—

Obedecimos maquinalmente; ibamos pensando en que el misionero nos queria
preparar el &nimo para que entraramos a conocer €l canallesco y cobarde proceder
de los bandoleros que se han instalado entre los indios, amparados por jueces to-
lerantes a més ruines que esos mismos bandoleros.

Audiencia de horrores'*!

Al dia siguiente, temprano, nos instalamos en el salén del padre Sigifredo, dis-
puestos'*? a oir a todos los indios que se presentaran y como tenfamos anteceden-
tes para creer que vendrian muchos, convinimos con el sefior Erlandsen en que,
para abreviar, los dividiriamos en dos grupos, y cada uno de nosotros oiriamos

Meza (1907h, cit. en Aldunate: 56) y en la Crénica: 326-327.

13 “distribuyendo” en las versiones de 1907 y 1996.

140 “concuy6” en la versién de 1907.

4! La audiencia tuvo lugar del 19 al 22 de enero de 1907. Segtin el padre Sigifredo, los
casos para contar eran muchos y en un solo dia no se podia recopilar todo y escuchar a los
muchos indigenas que habian venido a referir su situacion (Panguipulli: 388).

142 “dispuesto” en las versiones de 1907 y 1996.
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a una parte y después canjeariamos nuestros apuntes. El sefior Olaf [Oluf] Er-
landsen ha enviado esos datos a las revistas extranjeras de que es corresponsal'®’.
jBueno[s] nos pondran los ingleses, franceses, espafioles y alemanes, cuando lean
que esas lindezas suceden en los campos que el Gobierno de Chile ofrece para la
colonizacion!

Como no es posible anotar todos los casos que se nos presentaron, vamos a
referirnos solamente a unos cuantos, procurando presentar los casos tipicos de las
distintas formas en que se les explota, a saber: engafiAndolos, robandoles sus

terrenos y animales, flagelindolos y asesinindolos'*.

I. Cémo se les engaiia

Naguilef Noncon'*’:

—Yo vivo en Llongahue, de donde soy cacique. Hace tiempo que le di permiso,
por caridad, a Abel Pefia para que hiciera una casa en un pedazo de terreno cer-
cano a mi ruca, y ahora quiere quitarme todos mis terrenos. Este Abel Pefia habia
perdido un pleito muy grande que seguia desde mucho tiempo atrds contra el
caballero Gerardo Guarda, y vinieron los gendarmes y le quitaron todo lo que te-
nia, dejandolo a él y a su familia en el camino publico, sin tener donde dormir.
En esa situacion, Pefia fue a pedirme que le permitiera hacer un rancho para gua-
recerse'*® mientras encontraba posesion. Yo, al verlo pobre, le dije que hiciera el
rancho en un corral que estd como a una cuadra de mi casa. De lastima le ayudé
hasta con madera para que concluyera luego su rancho. Pefia empez6 a trabajar
el terreno y a hacer barbechos y roces, yo le ayudaba con bueyes y herramientas,
porque veia que el huinca queria trabajar para mantener a su familia. Al afo,
Abel Pefia era otro hombre y ya tenia una yunta de bueyes, una vaca y varios
corderos y gallinas. Bueno. Yo no queria pedirle la posesion porque el hombre
estaba tan agradecido conmigo que, cada vez que me veia, me decia que nunca
dejaria de ser mi buen amigo y que é1 me pagaria todo lo que habia hecho por él.

A un mocetén mio que estaba por casarse y que me habia pedido ese pedazo
que ocupaba Pena, le di otro terreno, porque no quise molestar a mi buen amigo
huinca. Bueno. Una vez, después de dos afios, al ver que afio por afio tenia mas
y trabajaba maés terreno, le dije que me entregara las tierras, porque yo también
necesitaba para mis animales mas extension alrededor de mi ruca y que no siguie-
ra barbechando ni rozando, porque mis mocetones reclamaban, pues ellos también
querian que les dejaran los terrenos suficientes. Abel Pefia me dijo que cémo iba

'43 A pesar de nuestra intensa bisqueda no nos ha sido posible averiguar los nombres de los
periddicos extranjeros para los cuales Erlandsen trabajaba como corresponsal.

144 Compérese con el reportaje acerca de estos crimenes en OVERLAND, IV: 277-280 ( “El
despojo a los indios en la provincia. Cémo se forman las grandes fortunas. Siete medios
infalibles para hacerse rico a costa de los indios”); véase también el Memorial en pp. 253-261.

143 “Lloncon” en la versién de 1996.

46 “guarnecerse” en las versiones de 1907 y 1996.
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a dejar el terreno, cuando tenia alli tantas mejoras y que le iba a hacer muchos
perjuicios y que le tuviera lastima y que no tenia donde irse con su mujer y sus
hijos. El estaria dispuesto a pagar arriendo, si yo queria cederle ese pedazo de te-
rreno. Me dijo tantas cosas que yo accedi en arrendarle el terreno en cien pesos
al afo. Lo que Pefia tenia trabajado eran veinte cuadras'?’.

Al dia siguiente de este convenio, Pefla me dijo que iba donde el juez del dis-
trito, Rafael Mera, su pariente. Cuando volvid, a los dos dias, me dijo que fuéra-
mos a Valdivia a firmar una escritura por el arriendo en que habiamos convenido.
Yo fui con mi lenguaraz porque yo no sé hablar en espafiol. Con Pefia nos habia-
mos arreglado porque €l sabe algo en mapuche y lo que no entendia, se lo decia
el lenguaraz. All4 en Valdivia fuimos a la notaria y el lenguaraz firmé por mi un
papel que segin me dijeron era el contrato. Bueno. Al afio le cobré a Peiia el a-
rriendo; entonces, €l se rid y me dijo que no me debia nada. El vecino Pefia habia
cambiado mucho. Una vez le tir6 un balazo a un buey mio porque se le habia me-
tido a su potrero. El buey quedé manco. Otra vez le rompid la cabeza a un indio
de mi reduccién, porque fue a golpearle la puerta de su casa para darle un recado
que le mandaba yo. Y muchas cosas mas.

Cuando me dijo que no me debia nada, tomé la escritura que me habian dado
en Valdivia, y me vine donde el padrecito (Sigifredo) y le conté todo. El padrecito
vio la escritura y me dijo que alli decia que yo, Naguilef Noncon'*, cacique de
Llongahue y mis mocetones nos reconociamos como inquilinos de Abel Pefia,
propietario del fundo Calafquen, adonde pertenece mi reduccién. Agregaba la es-
critura que todas las mejoras en siembras, casa y animales, las dejariamos a bene-
ficio del fundo cuando nos fuéramos de alli.

Abel Pefia edificé una casa de zinc'*’ bien bonita, en lugar del ranchito que
antes tenfa. Ahora no me mira, ni me saluda siquiera. A mis mocetones los ame-
naza y una vez azot6 a uno. Hace como dos meses me dijo que me saliera de mi
posesion y que me fuera a otra parte, porque necesitaba ese terreno. Yo le respon-
di que era él que debfia irse o pagarme el arriendo convenido. Se ri6 y me dijo que
si no me iba, llamaria a los gendarmes para que me echaran. Yo quisiera saber
si el Gobierno podra permitir que me echen, cuando hace tanto tiempo que vivo

47 Medida de superficie que fue introducida en la época colonial. Cada cuadra chilena tenia
150 brazas. Hoy dia la braza es aproximadamente 1.6718 m (Archivo General de Indias, MP
Pert y Chile 215 / Chile 154). El sistema métrico ya estaba entrando en Chile a fines del siglo
XIX 'y comienzos del XX, pero el uso de términos como “millas y leguas” hace pensar que en
esa época habia una especie de transicién de los sistemas de medicion, asi como se iban igua-
lando en sus medidas. El padre Burcardo indica que una cuadra era aproximadamente 13 Ha
(Burchard Maria von Rottingen. 1904. Jahres-Bericht iiber die Thitigkeit der bayrischen Kapu-
ziner in der Araukaner-Indianer-Mission in Chile 1904. Altotting: Hans Biittner, 20). Al pre-
sente, una cuadra es equivalente a una hectarea.

148 “T loncon” en la version de 1996.

149 Es decir una casa con un techo de zinc.
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alli. Me han dicho que quiere quemarme la casa y yo tengo un mocetén para que
[me] cuide de noche, para poder estar tranquilo; yo tengo muchos chiquillos...

—¢Y no pueden ustedes echar a Pefia de donde estd?—, le preguntamos violenta-
mente al lenguaraz. —;No se atreven a hacerse respetar? ;Son cobardes ustedes?
(Tienen miedo?

—jAh! jno sefior! no tenemos miedo a Pefa ni a nadie. Dénos usted una orden y
vamos al tiro a sacarlo [de] alli y lo dejamos en el mismo camino publico de don-
de lo recogio el cacique.

Cuando el cacique se enter$ de nuestras palabras y de la respuesta del lengua-
raz, sus o0jos se inundaron con una suprema esperanza. jCreia el pobre que noso-
tros podiamos darle esa orden y librarlo de la creciente rapifia de un usurpador
audaz y desvergonzado!

—Tengan confianza—, le dijimos'. —Puede ser que pronto se les haga Justicia.

(Qué mas les ibamos a decir?

Francisco Huichalaf:

—Soy cacique de Purulon y ahora tiempo tuve un pleito con un vecino por una
cuestion de venta de animales. Entonces yo no sabia hablar en espafiol y mi len-
guaraz se enfermé mucho. El vecino no se pudo arreglar conmigo porque ninguno
de los dos nos entendiamos hasta que buscamos un lenguaraz y se nos ofrecié
Francisco Becerra, que era trabajador al dia y que sabia hablar en mapuche. Lo
aceptamos y con su intervencion pudimos arreglar con el vecino, en condiciones
que a mi me parecian bien. Bueno. Becerra me dijo que habia que ir a Valdivia
a firmar la escritura ante el notario. Yo fui con Becerra y él firmé por mi una es-
critura, diciéndome que era el arreglo con el vecino y nos volvimos.

A las pocas semanas después Bernardo Cortés, yerno de Becerra, entré en mi
fundo Catrico e hizo un cerco llevindome un buen pedazo de barbecho y de buena
montafia. Yo le reclamé y le dije que por qué me quitaba terreno; entonces, él me
dijo:

«¢No te acuerdas que me vendiste este pedazo?»

«¢Cuando te lo he vendido?», le repuse, «cuando fuiste a Valdivia con mi suegro,
pues», me contestd riéndose. Entonces yo fui donde el caballero Luis Gonzalez,
Promotor Fiscal de Valdivia, y él me dijo que en la notaria habia una escritura
firmada por Becerra a ruego mio y en la cual yo vendia a Cortez un gran pedazo
de terreno en doscientos pesos de que me daba por recibido. Le puse pleito, pero
hasta ahora no he podido sacarlo de alli en donde ha puesto un inquilino y se ha
hecho fuerte. ;Qué haré, sefior, para que me entregue mi terreno?—

Un ultimo caso, pues hay que dejar espacio para los demas.

130 “digimos” en la version de 1907.
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Antonio Caniuflamco.

Hijo de la india Queupu, viuda del cacique de Pucura, reclama los terrenos de sus
padres, que estan hoy en otro poder'!, de la siguiente manera. Hace pocos afios,
la india Queupu vivia en la reduccion de su difunto marido con su familia, grande
y pequeiia, respetada en su viudez y defendida por los indios de Pucura que la re-
conocian como “mayora”.

Uno de los vecinos colindantes, cuyo nombre se nos ha extraviado en nuestros
apuntes, habia hecho muchas tentativas para obtener una buena parte de los terre-
nos de la “cacica”, pero no habia conseguido nada ni con ofertas de dinero, ni
con amenazas, ni con violencias de hechos, porque los indios se hacian respetar
en todo sentido. La cacica, vieja como era e ignorante ademas, como debe supo-
nerse, tuvo una vez necesidad de un poco de afiil para tefiir unas lanas de tejido.
Un poco de aiiil significa para los indios un viaje bastante largo a la ciudad mas
cercana, que es San José si no recordamos mal. Y como las relaciones con su ve-
cino espafiol estaban buenas, inmejorables, la india mand6 a un mocetén a ver si
podia proporcionarle un poco de aiiil. El obsecuente vecino tomo todo el afiil que
tenia por casualidad en su casa, una libra mas o menos, y acompaiiado del indio
se encamind hacia Pucura a casa de la india Queupu.

La cacica, que vio satisfecho su deseo, que era un capricho de su segunda in-
fancia, no hall6 qué hacer de agradecida con su generoso amigo, y le dijo que le
pidiera cualquier favor. El espafiol no se quedd corto y le dijo que en pago del
aiiil le diera el terreno que alcanzara a ver desde donde estaba parado. La cacica
asinti6 y el vecino se retiré con sus dos sirvientes que habia traido'**. A las pocas
semanas el vecino tomaba posesion de extensisimos terrenos en Pucura, después
de haber rendido, creemos que ante jueces de distrito, informaciones que acredita-
ban que la cacica Queupu le habia vendido sus terrenos por una libra de aiiil. Sin
otro titulo que ese, el “espafiol” ocupa hoy ese extenso fundo, pues ha lanzado,
después de la muerte de Queupu a todos los indios de esa reduccion. Antonio Ca-
niufiamco, heredero de Queupu, anda errante de reduccién en reduccién y no es
raro que ya haya emigrado a la Argentina en busca de “otra bandera”, como nos
dijo, ya que en Chile no hay Justicia.

II. Cémo se les roba

Este tema es muy lato. Nosotros llamariamos ladrones a todos los “espafioles”
que se han establecido en aquellos campos de Panguipulli, Purulon, Trailafquen
y Villarrica, haciendo una excepcién de uno por mil. Al leer esto, muchas perso-
nas nos tacharan de exagerados, de ridiculamente exagerados. Para responder a
ese calificativo que nos desconceptuaria ante el piblico, propondriamos que se nos
sefialara un par de propietarios de esa region que no le haya robado a los indios

5! No recordamos el nombre del actual poseedor [nota del autor Diaz].
152 Estas tres ultimas oraciones fueron omitidas en la version de 1996.
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animales o terrenos. Estamos seguros [de] que si se planteara seriamente esta
cuestion, todos los “espaiioles” habitantes en esa zona se excusarian de dar a co-
nocer sus titulos de propiedad de los terrenos que ocupan y no quedaria uno solo
que pudiera decir que no tiene o ha tenido cuestiones con los indios por pérdida
de animales. Pero, conociendo las leyes de nuestro pais y, sobre todo recordando
lo que se ha dicho del Cédigo de Procedimiento Penal, no podemos aventurarnos
a eso, sin temor de que se nos llame calumniadores. Por lo demas, el presente fo-
lleto indicar4 al publico si la persona que lo ha escrito estara convencida de lo que
dice.

El robo a los indios es una profesién como cualquier otra, con el aditamento
de que es productiva y sin peligros. La Antonia Vera, hija de la india Nieves Ai-
flamco, mandada a matar por el usurpador més desvergonzado de Panguipulli,
Joaquin Mera, nos refirid el siguiente caso, certificado con la declaracién de algu-
nos indios que pudieron presenciarlo o por lo menos saberlo.

Tenia la Antonia en los corrales junto a su ruca, en el fundo Pinco de su pro-
piedad, los bueyes y animales que le servian para sus trabajos agricolas. Un dia
en la tarde, después del trabajo y cuando ya todos los animales estaban encerra-
dos, la Antonia sinti6 ruido alrededor de su casa y sali¢ a ver lo que pasaba. Cer-
ca de unas trancas divisé un grupo de animales y a dos jinetes que los iban arrean-
do. Corri6 y reconoci6 ocho de sus mejores bueyes de trabajo. Uno de los jinetes
era el indio Calfinao, sirviente de Joaquin Mera.

—Dénde vas con esos bueyes que son mios?—, le dijo la Antonia.

—Mira, Antonia—, le respondi6 el sirviente ladrén, —mi patrén, Joaquin, me
dijo que te viniera a sacar los mejores ocho bueyes que tuvieras. Yo lo siento mu-
cho, Antonia, pero ya conoces a mi patrén, que si yo no hago lo que me manda,
me azota.

Y sin otra explicaci6n, siguié arreando los bueyes, que al dia siguiente ostenta-
ban la marca de Joaquin Mera, quien “los habia comprado a la india Antonia Vera”.

Otro caso del mismo Mera. El fundo Pinco ha sido uno de los grandes objetivos
de este flamante propietario y para la consecucion de su propdsito, no se ha para-
do ni ante el asesinato'>, de manera que el robo, la violencia y el despojo han si-
do actos corrientes ejecutados o0 mandados ejecutar por él. En diciembre de 1906,
es decir, el afio pasado, Mera termin6 de hacer un cerco dentro del fundo Pinco,
con el cual cerco le quitaba a la Antonia Vera una gran extension de sus tierras.
Hecho el cerco, Mera mand6 decir a la Antonia que buscara donde irse porque
ese fundo ya no era de ella. En la noche del recado le robaron a la india una vaca
y un chancho. La india tom¢ el partido de ir a Valdivia a reclamar ante el Protec-
tor de Indigenas y fue en busca de su tnica cabalgadura que era una yegua recién
parida. La cria habia desaparecido. Cuando la india volvié de su diligencia, la
yegua se encargd de buscar su cria y al dia siguiente la yegua y el potrillo pasta-

153 “asesino” en la versién de 1907.
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ban juntos. Los indios y la Antonia hicieron del potrillo un objeto de curiosidad
por aquello de que la yegua hubiera buscado y encontrado su cria y con tanto mi-
rar y remirar el potrillo descubrieron en la paleta del lado de montar... la marca
a fuego de Joaquin Mera. {Habia hecho marcar un potrillo a los 15 dias de nacido,
por robérselo o por lo menos por disputarselo a la pobre india! El que esto escribe
vio el potrillo asi marcado, oyé el ingenuo relato de la Antonia, el testimonio de
estos hechos por muchos indios y la final confirmacién por el padre Sigifredo.

Un tercer caso para terminar. Algunos individuos se dedican a recorrer los cam-
pos de los indigenas para comprarles animales, lanas, cueros, crin, etc. General-
mente esos individuos son agentes de la COMPANIA GANADERA GENERAL SAN
MARTIN o de otros comerciantes o duefios de fundos de los alrededores. Estos
agentes necesitan condiciones especiales para desempefiar su cometido, por ejem-
plo, conocer los caminos, saber hablar en mapuche, tener conocimiento de calidad
y precio de las mercaderias que van a comprar y, sobre todo, estar interesados
fuertemente en el negocio, pues las molestias que el agente se impone son muy
grandes, como por ejemplo, dormir a la intemperie, comer mal, soportar lluvias
frecuentes y calores sofocantes, etc.

Es sabido que los indios aprecian extraordinariamente sus animales, al extremo
de que prefieren que el animal quede mejor instalado y sea mejor tratado que su
misma persona. No es raro entonces, que cuando tienen un par de yuntas de bue-
yes para el trabajo, unas dos vacas y tres o cuatro caballos, los cuiden con mas
carifo que a sus hijos."** Pues bien, si a un indio se le propone compra de un ani-
mal de su propiedad lo primero que contestara sera que no vende y cualquier per-
sona que sepa o por lo menos que se figure lo que significa una yunta de bueyes
en medio de la montafia, le encontrara razon al indio. Los agentes reciben gene-
ralmente la misma respuesta. Pero ellos, que ya conocen el terreno que pisan, van
preparados y llevan en sus arguenas botellas y latas de alcohol, con el cual em-
borrachan al indio o indios de una ruca. Una vez borrachos, ya es mas facil que
sean accesibles'> y que vendan una yunta de bueyes en treinta pesos, un caballo
en cinco o un carnero en cincuenta centavos, mas una botella de aguardiente de
granos como /lapa que generosamente da el comprador. Una vez que reciben la
plata, el agente y sus sirvientes arrean sus animales y siguen su camino, felices.

Elias Jaramillo era y ha de ser actualmente agente de la COMPANIA SAN MAR-
TIN y hartos animales comprd para la Compaiiia de la manera que dejamos apun-
tada; pero una vez tuvo un disgusto con el gerente don Fernando Camino o con
algtin empleado superior y dejé el empleo. En sus correrias, Jaramillo habiase he-
cho muy amigo del indio Juan Catalan, mocetén de la reduccidon de Nitrai. Al
encontrarse sin empleo fue a casa de su amigo y le pidi6 alojamiento. Catalan lo
convido a entrar a su ruca, contra la costumbre mapuche, y le hizo cama en un

134 Las dos oraciones anteriores estan omitidas en la version de 1996.
135 “accequibles” en la version de 1907.
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rincon. Jaramillo vivié cerca de un mes en la ruca del indio y atin le ayud¢ a tra-
bajar para ganarse la comida.

Pero una vez se disgustaron estando bebidos y pelearon a bofetadas. El indio
lo eché de la casa, pero Jaramillo no quiso salir y al dia siguiente hizo una divi-
si6n “dentro’ de la ruca” con estacas y palizadas y abrié una puerta para su uso
exclusivo. A esta puerta le puso un candado. De esta suerte la ruca de Catalan
qued6 dividida en dos partes independientes.

No para en esto la cosa. A las pocas semanas, Jaramillo entraba en arreglos
con la Compaiiia e ingresaba de nuevo a su servicio de comprador de animales,
con el agregado de que ahora era inquilino de la COMPANIA GANADERA SAN
MARTIN en los terrenos que ésta “habia comprado en Nitrai”... Y como el indio
Catalan se resiste a abandonar la casa que le dejaron sus mayores, la Compaiiia
le ha puesto o le pondré pleito y lo arrojaran con la fuerza piblica. Este hecho es

reciente'”’.

*

A pesar de que dijimos que lo anterior seria el Gltimo caso de robo que citaria-
mos, no podemos resistir el deseo de anotar el siguiente que se nos ha venido a
la vista hojeando nuestros apuntes. En la costa noroeste del lago Panguipulli hay
un fundo denominado Neltume, que pertenece al caciquillo Valentin Callicul, he-
redero del cacique de esa reduccion Cullin Ancalipe, ausente desde [hace] mucho
tiempo. Desde que la COMPANIA GANADERA SAN MARTIN llev al lago Panguipu-
1li el vapor O'Higgins hase convertido esta embarcacion en pirata, destruyendo

todas las canoas de los indios y ejerciendo actos de dominio en toda la costa'®;

uno de estos actos de dominio se ejercié en Neltume, al norte del rio Jui'”, que
desemboca en el lago. La Compaiiia llevé alli materiales de labranza, de madera
para casas, inquilinos y animales y estableci6 trabajos a media cuadra de la ruca
del indio Callicul.

Con los trabajos de la Compaiiia, los corrales del indigena tenian que destruir-
se porque los inquilinos se abrian paso por donde estaba mas derecho. Callicul re-
curri6 al padre Sigifredo y éste escribié una carta al sefior Juan B. Sallaberry,
subgerente de la SAN MARTIN, reclamando del atropello que se cometia contra el
indio. Aunque el sefior Sallaberry no contest6 en el tiempo que entre personas se
estila, contesto al fin y tuvo la hidalguia de reconocer que “los mayordomos ha-
bian tomado posesion indebida en los terrenos de Valentin Callicul, pues la Com-
paiiia no tenia terrenos al norte del rio Jui”; prometia el sefior Sallaberry paralizar
los trabajos, retirar la gente, indemnizar al indio o en su defecto, comprarle el
terreno (se sabe que los indios no pueden vender). Pues bien, cualquiera podra

136 “adentro” en las versiones de 1907 y 1996.

57 La version de 1996 concluye aqui con la relacion de vejamenes. De aqui continda la
“conclusion”.

158 Crénica: 326.

13 Debe tratarse del rio Fuy.
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figurarse que dada la buena voluntad del sefior Sallaberry, subgerente o cosa pare-
cida de la COMPANIA SAN MARTIN, el indio Callicul quedé tranquilo en sus pose-
siones. jPues no! jtodavia pueden verse las casas para los inquilinos y los trabajos
agricolas efectuados por la Compaiiia en el terreno de Neltume sin que se piense ni
retirar [a] los inquilinos, ni paralizar los trabajos ni indemnizar al indio ni nada!

Muchas veces por carta y verbalmente ha reclamado el padre Sigifredo a la
Compaiiia el cumplimiento de lo prometido por el sefior Sallaberry: nada se ha
hecho. De esta Compafiia son accionistas personajes de caracterizacién, como por
ejemplo, conspicuos miembros del Congreso.

III. Cémo se les flagela'®’

Es “propietario” en los alrededores del fundo y reduccion de Quilche el sefior don
Adolfo Stegmaier, caballero que ha hecho compras a los indios en extensiones que
no bajaran de cincuenta o setenta mil hectareas. Los indigenas de Quilche, con su
cacique Lorenzo Carileu, son los genuinos propietarios desde remotos tiempos del
fundo de ese nombre y forman la colectividad legal que se llama reduccion. Entre
Stegmaier, unos sefiores Mans'®' y otro tal Jaramillo hicieron un convenio para
despojar a algunos de los indios de Quilche de buena parte de sus terrenos'® y lle-
garon hasta el asesinato. Uno de estos indios de Quilche, llamado Antelef Compa-
yante, que vivia cercano a la casa de Stegmaier, recibié un dia un recado de este
sefior, por el cual se le invitaba a pasar a su casa. Antelef no sabe hablar en caste-
llano, pero como el sirviente que le daba el recado era medio indigena, no tuvo
inconveniente en acudir a la invitacién. Stegmaier lo recibid en el corredor y le
dijo por intérprete que le dejara los terrenos que ocupaba en Quilche, porque él
los habia comprado y que a fin de que no quedara descontento le iba a dar plata
y algunos animales. El indio contesté que no venderia ningln pedazo de su terre-
no y que no queria plata pues estaba muy bien en sus posesiones. Stegmaier insis-
ti6 y termin6 diciéndole que si no accedia quedaba preso y que lo llevaria a la car-
cel de Valdivia.

Y efectivamente, el pobre indio fue amarrado y encerrado en un rancho, donde
en esa condicidn pasé dos dias casi sin comer, hasta que fue llevado a Valdivia.
Dice Compayante que en esa ciudad lo tuvieron siempre amarrado de las manos
por detras, en una casa y que lo tinico que le pedian era que vendiera el terreno
y que nada mas le pasaria. El indio reclamaba débilmente, en su ignorancia, del
trato que le daban y por fin lo volvieron a Quilche. Cuando llegé a su tierra la en-
contrd arrasada; su ruca, sus cercos y viveres, animales, etc. habian desaparecido
y el terreno estaba una parte barbechado y la otra parte en trabajo. Desesperado

160 La palabra “flagelar” se usa también en el sentido de ‘torturar’, como el lector podré
percibir segin las descripciones que siguen.

' En la Crénica: 313 esta escrito “Manns”.

162 En el Memorial del cacique jefe Juan Catriel Rayen [sic], que publicamos mas adelante,
vienen detalles completos de estos hechos [nota del autor Diaz].



REVISTA CHILENA DE LITERATURA. Seccién Miscelanea/ Abril 2010

En la Araucania 243

Compayante empez6 a indagar el paradero de su mujer, hijos y animales y pronto
supo por los mismos inquilinos de Stegmaier que habian sido llevados hacia una
quebrada inhabitable en que apenas los cabros pueden tener acceso. Alli como
Dios le habia dado a entender, la india, mujer de Compayante, habia armado la
ruca para guarecerse con sus hijos. A causa de no tener donde pastar, los anima-
les del indio han muerto de hambre o despefiados en la quebrada.

Stegmaier ha alegado que el lanzamiento que efectud en la persona y bienes
de Compayante se debe a que el lanzador pagd una hipoteca de 250 pesos que
Compayante y otros indios de Quilche habian adquirido con unos sefiores Mans.
Por cierto que Stegmaier contintia con los terrenos y Compayante y su familia han
tenido que emigrar. En la misma condicién que el indio Compayante'®, se en-
cuentran los naturales Severino y Carmen Caifanti, que han sido arrojados de sus
terrenos colindantes'® con Stegmaier. No quiero extenderme relatando otros he-
chos criminosos cometidos por Stegmaier, porque debo dejar espacio para referir-
me a otros personajes, como el sefior don Francisco Sproel, propietario de gran-
des extensiones en Quilquil, Puleufu, etc., etc. Este sefior Sproel, que en cuanto
a usurpaciones no tiene mucho que envidiar a Joaquin Mera, es uno de los més
tenaces perseguidores de los indios, a quienes, segin parece, tiene un odio atavi-
co. Todo lo que sea indigena o chileno, segin se nos informa, es para él una mala
recomendacion.

Vecino a sus posesiones de Puleufu vivia el indio Antonio Millahuala en un
terreno que hasta entonces habia escapado a las intentonas de Sproel, quien habia
hecho lo indecible porque el indigena le vendiera o le cediera sus derechos. A
pesar de que la violencia ya la habia ejercitado otras veces para quitarle terrenos
a los indios, se le hacia trabajoso al hombre cometer un crimen tan a sangre fria.
La casualidad vino en ayuda de Sproel.

Una noche entraron ladrones a sus corrales y le robaron una ternera de afio.
La bolina al dia siguiente fue grande. No habia rastro alguno del ladrén y Sproel
y sus inquilinos se perdian en conjeturas. Buscaron, indagaron, pero sin resultado
alguno. Pasados algunos dias se le ocurri6 a Sproel que con lo del robo podia sa-
car algin partido. Acompafiado de dos o tres sirvientes, se dirigié a la posesion
de su vecino Millahuala y sin mas tramite lo amarrd sobre un caballo y lo llevo
a su casa. Lo encerr6 enseguida en la bodega y por mano de dos peones le hizo
aplicar una tunda de azotes que le abrieron las carnes. El indio lloraba y gritaba
preguntando por qué se le castigaba. Sproel decia que por ladrén, pues sabia que
él se habia robado la ternera. El indio protestaba en balde'® y a fin de que no se
oyeran sus gritos se le mand6 poner mordaza.

Sproel se habia empefiado en que Millahuala le prometiera irse de su vecindad
y como el indio no quisiera acceder, le hizo colgar del cuello con un nudo firme

163 “Compayanti” en la version de 1907.
164 “conlindantes” en la version de 1907.

165 “yalde” en la version de 1907.
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para que no se ahorcara, mientras un sirviente lo tiraba de las piernas. Enseguida
lo bajaron, lo volvieron a colgar de los brazos y le dieron otra azotaina con lo
cual el indio se desmay6. Ante este espectaculo, Sproel ordené que desataran al
infeliz y lo tendieran sobre unas pajas, donde lo dejaron pasar la noche. Al ama-
necer, el indio recuperd los sentidos y, al verse solo y desatado, huyé de la casa
saltando cercos y murallas.

Al dia siguiente, Sproel lo hizo buscar por todas partes, incluso en su pose-
sién, pero ni el indio ni su familia estaban alli. Pas6 una semana y todas las infor-
maciones decian que Millahuala habia emigrado a la Argentina. Sproel aprovechd
de esta ausencia para quemar la ruca y cercos del fugitivo y encerrar sus terrenos,
que habian sido su deseo vehemente durante tanto tiempo. Como al mes después
de estos hechos, aparecid la ternera robada a Sproel en poder de Juan Huentelaf,
conocido ladrén de animales, el cual confesé su delito sin mayor esfuerzo, ante
el Juez de distrito. Sproel tuvo tal vez un poco de remordimiento, pero luego lo
tranquiliz6 la idea de que Millahuala, su victima, estaba muy lejos y no volveria.

No fue asi, sin embargo. Los indios se encargaron de buscar a Millahuala y
lo impusieron de todo. Pronto regresé a su patria el fugitivo y demandé a Sproel
ante el Juez del distrito de Purulon. Durante el juicio, envolvieron al indio de mo-
do que le prometieron indemnizarlo por el despojo de sus tierras y por los azotes
y flagelaciones recibidos. Pero no pas6 de alli 1a cosa y el pobre Millahuala, sin
terrenos, sin hogar, anda errante de reduccién en reduccién esperando la indemni-
zacién que le ha prometido el magnifico y flamante propietario, sefior don Fran-

cisco Sproel.
sk

El cacique Manuel Calfuala de Rancahue, subdelegacion de Pitrufquen, dice que
la Comisiéon Radicadora de Indigenas que sefial6 los terrenos fiscales en la con-
cesion LATORRE Y CIA'% que ahora tiene la COMPANIA QUEULE, ha procedido con
evidente favoritismo para la citada Compaiiia en directo perjuicio para los indi-
genas de su reduccion, que en nimero de 37 han sido arrojados de sus posesiones
inmemoriales. Los empleados de la Compaiiia han hecho grandes volteadas'®’ de
arboles dentro de los terrenos de los indios y a éstos los han correteado a balazos
y a tres o cuatro los han azotado, amarrados a los arboles a fin de atemorizarlos
para que huyan y no vuelvan. El 24 de noviembre del afio pasado (1906), los
empleados de la Queule, “acompaifiados de gendarmes de la misma Compaiiia”
quemaron la ruca del moceton Felipe Nitrahuala y azotaron a la mujer porque no
salia tan luego. Igual suerte corrieron las rucas de Pedro Huentelaf y de Manuel
Ancahuala.

[tem mas. La linea férrea pasa al medio de los terrenos que la radicacion sefia-
16 a los indios de Rancahue y como la QUEULE pidi6 y obtuvo que se le hiciera

166 Sic, debe decir CAMINO, LACOSTE Y CiA.
167 Se entiende con “volteada” un cercado.
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un paradero de ferrocarril frente a las casas de su fundo, la Empresa ha quitado
a los indios cerca de ocho cuadras de terrenos magnificos para siembra que ellos
tenian barbechado. El paradero La Paz, en la linea de Gorbea a Antilhue, ha veni-
do a dejar sin recursos a un medio ciento de indigenas y a fomentar la ambicién
de una empresa que segun se dice no ha cumplido sus compromisos con el Go-

bierno.
*

Propietario en Coz Coz era el indigena Llancapi, de quien Joaquin Mera, tantas
veces nombrado, se hizo gran'®® amigo, a fin de que le vendiera unas acciones y
derechos en el citado fundo. Estas acciones y derechos'® correspondian, por lo
menos practica y materialmente, a la posesiéon que Llancapi ocupaba en la reduc-
cién y que colindaba con el enorme fundo que se ha hecho Mera en Panguipulli.
El indio se resistia a hacer cualquier transaccion. Pero llegd un dia en que, ins-
tigado por la necesidad o por el vicio, recurrié a Mera, el cual le dio la cantidad
de ciento veinte pesos por cerca de cuarenta cuadras de tierra.

Un pariente de Llancapi, cuando supo este hecho, se puso al habla con los de-
mas indios y a costa de grandes sacrificios reunieron entre todos la plata para de-
volverla a Joaquin Mera y a fin de preparar [sic] la negociacion, el indio fue a
casa del acreedor. Una vez adentro de la casa, los sirvientes de Mera lo amarra-
ron y lo condujeron a una quebrada o lugar apartado, y alli lo flagelaron inhu-
manamente, retorciéndole los brazos y azotandole las espaldas con latigos y coli-
giies nuevos. Mera le hizo prometer al pobre indio que no se meteria en nada y
que dejaria las cosas como estaban. El indio no tuvo otro camino que aceptar para
librarse de los barbaros martirios. Efectivamente, las diligencias hubieron de que-
dar hasta alli, pues no hubo forma de que el pobre flagelado quisiera continuar en
su idea.

Cuando nosotros estuvimos en Panguipulli aconsejamos a los indios que entre-
garan la plata al padre Sigifredo para que él llevara a cabo la negociacion con Joa-
quin Mera. Asi lo hicieron efectivamente y el Padre qued6 con el encargo; pero
segun supimos después, el negocio no se habia finiquitado porque el indio Llanca-
pi, el deudor, “no habia querido”. Cabe preguntar con mucha razén: ;puede cre-
erse que el infeliz Llancapi, que no tiene donde vivir, haya desistido espontinea-
mente'”’ de recuperar sus terrenos, sobre todo cuando él no desembolsaba ni un
s6lo centavo? Hay antecedentes fundados para creer que Llancapi ha sido flagela-
do por Joaquin Mera para obligarlo a dar esa respuesta.

Los instintos de usurpacion de Joaquin Mera se han reavivado cada vez que
impunemente ha llevado a cabo una rapaceria. A las indias Manuela y Antonia
Vera, hijas de la cacica Nieves Aifiamco mandada asesinar por Mera, no ha podi-
do hasta ahora arrojarlas fuera del fundo Pinco, que pretende incorporar a sus

168 “grande” en la version de 1907.

19 yéase Cronica: 299, nota 9.
170 “expontidneamente” en la version de 1907.
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dominios, pero en cambio las ha atropellado en la forma mas inaudita. A fin de
que renunciaran a sus derechos sobre Pinco, Mera las hizo flagelar a las dos en
una de las bodegas de sus casa de Manquendehue. Y para que la renuncia tuviera
valor legal, cit6 al Juez del distrito “el cual fue testigo de la flagelacion y autorizd
la declaracién de la Manuela, segtn la cual, ambas hermanas renunciaban es-
pontianeamente'’" sus derechos sobre el fundo Pinco, en favor del sefior Joaquin
Mera”. Uno de los tormentos que se aplic6 a las infelices fue el de azotes hasta
abrir las carnes y enseguida echarles sal en las heridas. Este caso'”* est4 citado en
el memorial presentado al Ministro de Colonizacién por el toqui araucano Juan
Catriel Rayen, documento inédito'” que publicamos integro mas adelante.

Tendriamos tantos casos por citar que nos parecerian estrechas las paginas de
todo este folleto para apuntar el cimulo de hechos criminosos que figuran en
nuestros apuntes; pero debemos someternos al limite que tenemos para desarrollar
este trabajo.

IV. Cémo se les asesina

Cuando la COMPANIA INDUSTRIAL Y GANADERA GENERAL SAN MARTIN, dirigida
por el sefior don Fernando Camino de la firma CAMINO, LACOSTE Y CIiA., llegb
a los campos de Panguipulli a establecer sus operaciones mercantiles, los indios
hacian su comercio atravesando el lago en canoas. El lago es extenso y sus costas
muy fértiles. Los indios tienen sus rucas en las orillas y, en consecuencia, no
existe lo que podriamos llamar camino de circunvalacidn por cuanto la comunica-
cién es flotante. La canoa es, por lo tanto, el medio de locomocién casi tinico de
los habitantes de Panguipulli.

La COMPANIA SAN MARTIN necesitaba cruzar rapidamente el lago y puso en
préctica el proyecto atrevido de transportar hasta alli una barca a vapor. Desde
Valdivia al lago Panguipulli hay no menos de cuarenta leguas, veinte de las cuales
corresponden a la montafia casi virgen. A través'’* de esa selva y en mas de quin-
ce dias se logré transportar el barco desarmado. Las calderas y el casco fueron
colocados en vehiculos construidos ad hoc arrastrados por seis u ocho yuntas de
bueyes y de esta manera, atravesando desfiladeros y puentes construidos especial-
mente y abriendo camino a hacha en algunas partes, se logro llegar hasta la ribera

17! “expontineamente” en la version de 1907.

172 Ver también OVERLAND, IV: 280.

'73 El padre Sigifredo preparé muy probablemente una versién temprana de este memorial
en 1905, que contenia casos anteriores a 1905. El memorial fue publicado ese mismo afio en
los periddicos y entregado al Presidente (Cronica: 313). El padre Sigifredo se vale en gran
medida de Ludovico Barra, redactor de El Correo de Valdivia, para hacer conocer estos hechos
dolosos en 1905. Acerca del eco de este documento en la prensa, véanse también Panguipulli:
386-87. El memorial de 1907 informa, segiin testimonio del mismo Diaz Meza, casos de actua-
lidad, que ocurrieron entre 1906 y 1907, pero probablemente se incluyeron casos del memorial
anterior. Desde este punto de vista, el memorial de 1907 era realmente inédito.

174 “travez” en la version de 1907.
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del lago. Este esfuerzo puede decirse titanico, es digno de un aplauso especial y
conste que en estas paginas lo damos.

El vapor O'Higgins, capitdn Ricardo Lange, surc6 el lago con banderas, ga-
llardetes, salvas y hurras. Los indios, admirados también, escoltaron la embarca-
cién con sus canoas llenos de inocente regocijo, sin sospechar que la llegada de
esa canoa mas grande que la de ellos iba a ser la ruina de todos. A los pocos dias
de estar en servicio el O'Higgins, se hizo saber a los indios que era absolutamente
prohibida la navegacion del lago en canoas, sin permiso de la Compaiiia. Al efec-
to, el capitan del vapor tenia orden de apresar y de destruir toda embarcaciéon que
sorprendiera a flote.

En'” efecto, en un viaje, el capitdn Lange destruy6 tres canoas que encontrd
a su paso. A los indios que las tripulaban, los recogi6 a bordo y los llevé a Cho-
shuenco, [aunque] los indios iban a Panguipulli. Es lo mismo que llevar a Valpa-
raiso a un sujeto que se dirige a Talcahuano. Los pobres indios tuvieron que ro-
dear el lago para llegar a su casa mas o menos unas siete leguas a pie. Esto ocu-
rria como a mediados de mayo de 1906.

Mas o menos en esa fecha llegd a Panguipulli el gerente de la SAN MARTIN,
don Fernando Camino. Ante él recurrieron los indios en demanda de justicia por
los abusos del capitin Lange y del jefe de la Compaiiia en Panguipulli, don
Adrian Duhau. El padre Sigifredo también se present6 con sus alegatos de siem-
pre. Camino mand6 a un cuerno a los indios y al padre Sigifredo y para hacer ver
cuales eran sus ideas al respecto, se embarcé en el vapor e hizo una travesia del
lago, ordenando “personalmente” el apresamiento o destruccidon de cuanta embar-
cacién encontrd a su paso, y ain de las que estaban amarradas en las riberas.

En esta expedicion, que se llevd a cabo €1 20 0 21 de mayo, se hizo acompafiar
por el mayordomo-vaquero Luis Monsalve, el cual recibié orden de destruir en
tierra las canoas que no apresara el vapor en las aguas. Ese dia de vergiienza de-
saparecieron casi todas las canoas de los indios, y en los siguientes desapareci6
el resto, menos una, que habia escapado, quién sabe como, perteneciente al indi-
gena Carlos Lingay, de la reduccién de los caciques Millanguir, duefios del her-
moso fundo Quechumalal, grandemente ambicionado por la COMPANIA SAN MAR-
TIN. El sefior Camino regres6 a Valdivia con la conciencia tranquila, después de
haber acentuado sus 6rdenes de una manera tan clara. Naturalmente, Lange y Du-
hau se creyeron autorizados para cumplir esas érdenes por cualquier medio.

En la Unica canoa que quedaba a flote, se embarcaron en Quechumalal, con
direccién a su fundo Lonquil, el cacique Mariano Millanguir y su hijo Manuel'”®,
joven de 20 afios. Iban llevando viveres y herramientas de labranza para sus traba-
jos agricolas en el dltimo de estos fundos. Era el dia 26 de mayo, como a las tres
de la tarde. Desde Quechumalal a Lonquil, no podian demorar los indios mas de

173 “Con” en la version de 1907.
176 Véase también la descripcion del crimen en la Crénica: 326-327 y en dos reportajes de
Diaz Meza (1907g, h; cit. en Aldunate: 47, notas 42 y 43).
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tres horas. El vapor O'Higgins hace diariamente una travesia al lago. Sale en la
mafana de Panguipulli y llega a Choshuenco al mediodia'’’; de alli regresa des-
pués de un par de horas, para llegar invariablemente a Panguipulli entre cinco y
seis de la tarde.

El dia indicado, la canoa del cacique Millanguir hubo de encontrarse con el va-
por O'Higgins. Lo que ocurrié entre los tripulantes de ambas embarcaciones no
se sabe y probablemente quedara en el misterio. El vapor lleg6 a Panguipulli co-
mo a las 10 de la noche. Los empleados de la Compaiiia estaban llenos de cuidado
con el atraso inusitado del O'Higgins, que como hemos dicho debia llegar a su
destino antes de las 6 de la tarde, de manera que todos se habian trasladado al
muelle donde comentaban agitadamente ese retraso. Duhau habia reunido gente
para enviarla al siguiente dia por la orilla del lago a buscar noticias del vapor, por
si habia sido visto por los indios. Cuando el vapor atrac6é al muelle, Duhau
pregunt6 en alta voz al capitan por qué habia llegado tan tarde, a lo que respondi6
Lange con esta sola frase: —viens ici'’*—. Obedecié Duhau subiendo al vapor;
ambos hablaron aparte y en francés y, segin parecio a todos, el jefe de la Compa-
fifa quedo satisfecho de las explicaciones que le dio el capitan.

Todo volvi6 a su curso normal y ya al dia siguiente nadie hablaba sino inciden-
talmente del atraso del dia anterior. Pero Mariano Millanguir y su hijo no llegaron
a su fundo de Longuil [sic: Lonquil] ni la canoa aparecia por ninguna parte. La
familia hizo las m4s prolijas investigaciones sin resultado; el cacique Millanguir,
hermano de la victima, puso en actividad a sus mocetones en toda la costa del ex-
tenso lago y tampoco se encontré ningtn vestigio. S6lo faltaba buscar en la su-
perficie y en la costa rocosa que no podia reconocerse por tierra sin grandes difi-
cultades. Los indios “pidieron permiso” a la Compaiiia para recorrer la costa en
botes y al mismo tiempo encargaron al capitin y a la tripulaciéon que se fijaran si
en el centro del lago flotaba alguna embarcacion.

A todo esto el tiempo pasaba. Los tripulantes del vapor habian declarado mu-
chas veces que en sus viajes diarios no habian divisado ni canoas ni restos de los
que se suponian ndufragos. Los indios tampoco eran mas afortunados. Habian pa-
sado 44 dias. El 10 de julio unos indios encontraron la canoa perdida y adentro
los cadaveres de Millanguir y su hijo, boca abajo y en estado de putrefaccion. La
canoa estaba metida entre altisimos riscos en un lugar inaccesible por tierra, que
es el paraje favorito de las aves acudticas y de rapifia. Los indios se fueron inme-
diatamente a dar aviso a la familia y al padre Sigifredo y al dia siguiente salian
con el vapor O'Higgins a remolcar la fliinebre canoa. El capitan Lange, al enfren-
tar los riscos, dijo:

—Yo habia visto varias veces esa canoa, pero nunca me pude figurar que conten-
dria los cadaveres...

177 “a medio dia” en la version de 1907.

178 Francés: “ven ac4”.
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Se remolcd la canoa hasta Panguipulli y se llevaron los cadiveres a la mision.
El padre Sigifredo hizo la autopsia y comprob6 que Mariano Millanguir tenia una
herida a bala en el craneo por detras y que el joven Manuel habia muerto ahorcado.

Se pusieron las denuncias en poder del Juzgado de Valdivia. El sefior Frias se
traslad6 a Panguipulli a levantar el sumario, sin llevar consigo al médico legista
para que hiciera la autopsia médico-legal de los cadaveres. Tomo algunas declara-
ciones a los empleados de la Compaiiia y a algunos indigenas, que no pudieron
hablar en su presencia de puro miedo a las bravatas que al lado, afuera y antes de
declarar, les hacian Duhau, Lange y otros y sin esperar la Ginica declaracién que
podia dar alguna luz, la del padre Sigifredo, se volvid a Valdivia al dia siguiente
de haber llegado. Atendieron al Juez, sefior Frias, con todo esmero que se podia
en aquellas alturas, los empleados de la SAN MARTIN en cuyas casas se alojé y
Joaquin Mera, el famoso usurpador de terrenos de Panguipulli. Por cierto que la
causa se sobresey0 por falta de datos...

Los denuncios hechos por el cacique jefe, Juan Catriel Rain, en el memorial
tantas veces citado, los que a su vez hizo El Diario llustrado a principio de este
afio y otras informaciones privadas, indujeron probablemente al Ministro Salas
Edwards a pedir informes al respecto al Protector de Indigenas don Carlos G.
Irribara, el cual no ha podido atin evacuarlo a pesar de la magnifica buena volun-
tad manifestada en toda ocasion por los gerentes de la SAN MARTIN, para dar al
Protector toda clase de facilidades para el desempefio de su cometido. Los cadé-
veres del caciquillo Millanguir y de su hijo estdn enterrados cuidadosamente por
el padre Sigifredo, esperando que la Justicia chilena quiera descubrir a sus [sic:
los] autores del crimen, que por otra parte estan seflalados hasta por el indio mas

infeliz de Panguipulli.
*

Era mi deseo relatar —para dar remate a este pequefio trabajo— el asesinato de
la india Nieves Aifiamco'”®, duefia del fundo Pinco que Joaquin Mera ha ido
incorporando a retazos a su enorme fundo; pero no quiero que sea s6lo mi palabra
la que autorice esa relacién. Hay un nombre, que s6lo pronunciarlo, es garantia
en todo lo que se diga respecto de la situacién de los indios en Panguipulli: ese
nombre es el del padre Sigifredo. Pues bien, si el afirmar un hecho en su nombre
es suficiente prueba de certidumbre, lo serd mas aun el que él lo diga con su
firma. La carta que va a continuacion, es el salvoconducto que doy a las paginas
de este folleto, por si alguien dudara'”’ de la sinceridad de mis expresiones. No
pretendo, lo repito, haber sido estrictamente'’® exacto en mi relacion. Puede haber
algunos errores de fecha o de pluma, pero en lo que se refiere al fondo mismo de
los hechos, creo haber dicho la verdad; creo haber relatado sinceramente lo que
vi y of en mi viaje a la region de Panguipulli.

176 Véanse también pp. 234, 239, 245, 249, 252, 258.
77 “dude” en la version de 1907.
178 “extrictamente” en la version de 1907.
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La carta del Rdo. padre Sigifredo retrata la personalidad moral de Joaquin
Mera y fue enviada al autor de este folleto a raiz de su articulo que public6 en EI!
Diario Ilustrado'” a principios de este afio, titulado “;Quién es Joaquin Mera?”.
He aqui ese documento:

Padre Las Casas, Febrero 17 de 1907

Sefior Aurelio Diaz Meza
Corresponsal de El Diario Ilustrado
Valdivia.

Muy respetado amigo:

Con mucha satisfaccién me he impuesto de su articulo “;Quién es Joaquin Me-
ra?”. Lo que usted dice es la pura verdad; pero usted pinta a este hombre con
colores muy débiles. Es un individuo mucho més feroz y tan malo que se debe
considerar como uno de aquellos hombres peligrosos que debian ser arrojados
de la sociedad humana.

Me permito rectificar en algo lo que usted ha escrito sobre él.

Joaquin Mera tiene escrituras de sus terrenos y ha comprado siempre acciones
y derechos de chilenos que vivian ya entre los indios y a costilla de ellos, pero
jno podian avanzar con nuevas “compras”! Cuando Joaquin Mera, ahora 16
afos [atrds], comprd a su hermano en Manquedehue, principi6 luego a deslin-
darse con los indios, quitando a todos sus vecinos por la fuerza bruta, lo que
queria incorporar a su dominio. Asi procedi6 con los indios [de] Huitag, Trai-
lafquen, Pinco, Coz Coz, Pelehue, Quilche. En todas partes puede usted divi-
sar techos de rucas quemadas por Joaquin Mera, formando el fundo inmenso
que hoy dia posee.

También se empeii6 con indios de mala fe [en que] le vendiesen sus posesio-
nes. Estos accedieron a la peticién de Mera, sefialaron los limites de dicho te-
rreno segun los deseos del comprador y fueron enseguida a Argentina dejando
a sus hermanos pelear con Mera, que siempre [se] salié con la suya.

Muy interesado anduvo en un tiempo Joaquin Mera por los terrenos del indi-
gena José Maria Frecanao. Lo que refiero me lo cont6 el mismo indio, quien
estad dispuesto a referirlo delante de las autoridades. Joaquin Mera instigd a Jo-
sé Maria Frecanao, indigena de Fovilafque, a robar animales al cacique Ignacio
Nahuel de Jumalla, lugar situado cerca de Villa Rica. Frecanao hizo todos los
preparativos necesarios y Joaquin Mera lo acompafié con los mejores consejos.
Habiendo realizado Frecanao el robo y estando en marcha con los animales,
el traicionero Joaquin Mera avisé al cacique Ignacio Nahuel y éste alcanzé al
ladrén, quitdndole todos los animales. Ignacio Nahuel quiso poner demanda
contra Frecanao, pero generosamente intervino Joaquin Mera y consiguié que

17 Véase Diaz Meza: «;Quién es Joaquin Mera? - Una carta del padre Sigifredo» (Diaz Me-
za 1907f., cit. en Aldunate: 56).
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Ignacio Nahuel desistiera de la demanda. Frecanao tuvo que pagar a Joaquin
Mera, como precio y salario de sus consejos, enredos y desenredos, su terreno.
Este hecho lo podemos probar, si es necesario.

Un [sic: Otro] caso concreto.

El indigena Maricao vendid el afio pasado su posesién en Coz Coz a Joaquin
Mera. Maricao no tenia escritura. Segin sabemos, no se extendié tampoco es-
critura a favor de Mera, pero el hecho es que Joaquin Mera se considera hoy
dueiio del terreno de Maricao y entre limites que Maricao jamés habra sofiado
y que alcanzan hasta el lago de Panguipulli. Como inquilino puso Joaquin Mera
a su sobrino Antonio Mera, quien arrendé al indio vecino Lancapi a nombre
de Joaquin Mera. De modo que los indios de Coz Coz quedan con tan poco te-
rreno que no saben con qué mantenerse a si mismos ni a sus pocos animales.

En Pinco quiso Joaquin Mera comprar el afio pasado a Francisco Martinez,
diciéndole:

—Si usted me vende, yo no tengo obstaculo, pues con una escoba grande voy

a barrer con todos los indios'®.

Cuando destruyd Joaquin Mera la dltima habitacién en Futanome'®!, fundo,
[a]saltando a los indios, hubo una batalla grande, primero de palabras y ense-
guida a palos. Dijo Mera a los indios:

—A fuerza de plata alcanzo todo en Valdivia. Todo Coz Coz serd mio; el fiscal
nada conseguird para vosotros.

En una ocasién nos empeflamos mucho en que se solucionara un pleito, cuan-
do habia en Valdivia un juez interino. Mera se veia en apuros. Pero el tiempo
nos alcanzé [sic: gand] y Joaquin Mera cant6 triunfos, porque habia regresado
Frias “su juez”, con quien él conseguia todo. Cuando habiamos perdido el pro-
ceso sobre el terreno de Futanome y el Promotor Fiscal apel6, Mera dijo:

—He pagado un par de cientos de pesos al Juez para que borre la apelacidon.

Infinitas veces ha dicho Joaquin Mera a los indios que sus reclamos eran indti-
les, porque €l tenia comprado al Juez Frias.

Respecto del asesinato, le digo: la victima era la indigena Nieves Ayflamco.
Esta india era natural de Fengil (Pitrufquen); llegd con su marido a Pinco,
fundo que entonces estaba desocupado porque los indios de aquella regién se
habian acabado con una enfermedad contagiosa. [De] esto hara unos 50 afios.

La Nieves Ayflamco tuvo 4 hijos: Juan, Manuela, Pilar y Antonia, que todos
tomaron por apellido el nombre Vera; es costumbre entre los indios mudar su
apellido.

180 E] padre Sigifredo da a conocer mas expresiones cinicas de Mera en una carta a Ludovi-
co Barra con fecha de 16-2-1905 (Crénica: 331; Epistolario, V: 410 y véase facsimil del mismo
en lams. 8a-e). Acerca de las fechorias de Mera, ver Cronica: 299, 306-309, 311, 313, 319,
324, 328, 330-331, 334, 344, 378.

'8! Hecho mencionado también en Crénica: 307-309 y Epistolario, V: 411-412.
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Juan Vera vendié a Mera, aunque no tenia titulos. Escritura se hizo. ;Cémo?
Dios lo sabra. Con esta compra quiso Joaquin Mera desalojar a la Nieves Ay-
flamco. Esta [se] resistia tenazmente, no quedando[le] a Mera otro recurso que
mandar asesinarla'®. Se efectud el asesinato en presencia de un hijo de Joaquin
Mera en la misma casa de la india. El mozo de Joaquin Mera, jJoaquin Calfi-
nao le partié con machete el craneo!

Joaquin Mera estuvo seis meses preso en Valdivia y cuando sali6 libre prin-
cipi6 a cercar la posesion de la Nieves, quem6 la ruca y mandé robar los ani-
males a la Manuela, en compensacién de los atrasos sufridos por la prisién.
iQue se oiga a la Manuela! si en realidad la Justicia tiene interés en escuchar
la verdad.

jHoy dia [se] pide particion del fundo Pinco! j;No es esto una sangrienta iro-
nia?! El que pide particién es Francisco Garcia, que casi no tiene derecho algu-
no; pero es el palo blanco de Joaquin Mera.

Estando en viaje al norte tuve oportunidad de escuchar en el tren una conver-
sacion de varios caballeros que se ocupaban del articulo “;Quién es Joaquin
Mera?”. Uno de ellos decia que conocia a Joaquin Mera desde largos afios,
cuando era todavia un pobre roto en San José, de donde tuvo que arrancar por
mal vividor. Era Mera en este tiempo un famoso ladron de animales. Cont6 en-
seguida una larga historia que no pude entender bien. Se trat6 de unos caballos
y yeguas de un vecino de Mera, llamado, si entendi bien, Ferndndez, que Mera
echo al rio, donde todos se ahogaron.

De San José, dijo el caballero (Eduardo Esskuch), se fue Joaquin a Aillapen
donde su hermano Zendn. Pero este vecino fue tan molestado por Joaquin, que
no dejé medio para hacerlo salir de su lado. Fue enseguida a Panguipulli, don-
de podia aprovechar a sus anchas las bellas prendas de su funesto y perverso
caracter. Llegé a Panguipulli con un par de caballitos y unas cuatro vacas fla-
cas y hoy dia es Joaquin Mera, gracias a sus famosas depredaciones contra los
indios, que efectud a la vista y con autorizacién de empleados publicos, hom-
bre rico con terrenos buenos y abundantes animales. Los indios han quedado
en la miseria y Mera el “tuerto” es hoy dia Rey de ellos.

Esto para hoy. Mas tarde le contaré més.
Doy a usted mis mas expresivas gracias por su interés y valiente interven-
cién a favor nuestro.

Saluda a usted del todo suyo,

Sigifredo

'82 En el texto original se halla en este lugar una foto con la leyenda siguiente: “Las hijas
de la india Nieves Ayfiamco, mandada matar por Mera.”
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El Memorial'® del Cacique Jefe

Como complemento de este extenso relato, publicamos a continuacién el intere-
sante memorial elevado al Gobierno por JUAN CATRIEL RAIN, a los pocos dias
después de haber sido elegido jefe de los araucanos en el Parlamento de Coz Coz.
Catriel habia estado en Santiago un mes antes del parlamento y en una entrevista
que tuvo con el Ministro de Colonizacién [Ricardo Salas Edwards], este funciona-
rio le pidi6 que presentara sus reclamaciones por escrito.

Seiior Ministro de Relaciones Exteriores,
Culto y Colonizacién
Santiago

Muy distinguido sefor:

En la audiencia que Su Seifioria tuvo la bondad de concederme el dia 18 de
noviembre del afio en curso, Su Sefioria me habia manifestado que por medio de
un memorial pusiera en conocimiento de S.S. todos los abusos que se estaban per-
petrando contra nosotros, los indigenas que vivimos en el departamento de Val-
divia en las regiones del lago Panguipulli y sus alrededores.

Cumpliendo con los deseos de S.S. doy a continuacién cuenta a S.S. sobre los
asuntos que actualmente mas nos afligen y que S.S. con su intervencién puede

subsanar'®.

I. Reduccion de Quilche, subdelegacion San José de la Mariquina, 5° distrito
de Purulon

A. En esta reduccidon se quejan muchos indigenas sobre los desmanes de ADOLFO
STEGMAIER'®. Este caballero ha adquirido durante 18 afios un fundo inmenso, en
parte legalmente tal vez, en parte por atropellos cometidos contra los indigenas.
Viven todavia en Quilche escasas familias indigenas y de estos pocos restos se ven
varios hostilizados por Adolfo Stegmaier.

1. Andrés Culfiikura, Matias Catriikura, Francisco Calfiikura, duefios en Quilche,
donde han vivido siempre sus antepasados, han sido notificados por Adolfo Steg-

'8 El padre Sigifredo revela, en su informe Panguipulli (386-387 y notas 10, 11), que él
es el autor de un Memorial que en 1905 habia redactado para documentar los atropellos a los
mapuches y que en parte da a conocer en el Epistolario (1905). Algunos de esos atropellos se
hallan en este Memorial de 1907. Obviamente, el padre Sigifredo es el autor del mismo. Véase
también nota 173.

'8¢ El ministro de Colonizacion toma conciencia de la existencia de este Memorial en una
carta, publicada en EI Correo de Valdivia, el 13 de febrero 1907, dirigida al Ministro de Justi-
cia (“Los indijenas de Valdivia. Un documento oficial. Carta del ministro de Colonizacién,
Ricardo Salas Edwards, al ministro de Justicia”; véase Aldunate: 49). Varios otros reportajes
en El Correo de Valdivia toman como base el Memorial (véase Aldunate: 50, nota 52).

85 Crénica: 322, 323, 338.
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maier [para que] paralicen su[s] trabajos, que no barbechen este afio y que aban-
donen el terreno después de la proxima cosecha.

El afio de 1889 hipotecaron los indigenas Francisco Kiilapan y Lonkapan sus
acciones y derechos en el fundo Quilche a los hermanos Manns, por la suma de
$250.

Adolfo Stegmaier cancel6 la hipoteca a nombre de los indios, pero les quitd
a éstos el terreno, lanzandolos con fuerza publica en junio del afio 1898. Aunque
el fundo estaba proindiviso y Francisco Kiilapan y Lonkapan eran accionistas no-
mas, fueron lanzados, fuera de los hipotecantes, con toda injusticia a peticion de
Adolfo Stegmaier, los indigenas duefios en Quilche: Antiilef Konpaiantii, Bernar-
do Antiao, Hilario Antiiao, Carmen Calfiiantii, José Huenupan, Ignacio Calfiian-
tii, Reducindo Pichinantii y Lorenzo Calfiiantii. El lanzamiento se efectu6 de la
manera més barbara:

a) Bernardo Antiiao con su hermano Hilario perdieron una casa de 15 varas
de largo por ocho de ancho. Perdid en el lanzamiento 35 fanegas de trigo
y fanegas de habas, 8 fanegas de arvejas, 35 fanegas de papas, 60 fanegas
de manzanas, 15 chanchos, 12 gansos y 25 gallinas. Los animales fueron
echados al camino, entre ellos 35 vacunos, 15 yeguas, 45 ovejas, 5 caba-
llos. De todos estos animales se perdi6 la mayor parte.

b) Carmen Calfiiantii perdié su casa, que fue quemada, 12 fanegas de trigo,
11 fanegas de arvejas, 7 fanegas de habas, 32 de papas. Perdi6 10 animales
vacunos, 1 yunta de bueyes, 40 gallinas, 10 gansos, 8 pavos y 20 chan-
chos.

c) Pérdidas en igual escala tuvieron José Huenupan, Ignacio Calfiiantii y Re-
dycindo Pichinantii.

Resulta que todos estos indios estaban antes bien situados; hoy dia se hallan en la
miseria, pasan su vida en extremada pobreza, porque Stegmaier se llama hoy
duefio de sus campos.

d) El cacique Andrés Calfiikura levant6 casa en un potrero Huenui. Cuando
supo esto Stegmaier, se presenté armado donde Andrés Calfiikura, lo tom6
preso y lo tuvo detenido 5 dias en su casa sin darle de comer. Enseguida
le quit6 el terreno y no permitié mas que los indios entrasen en el potrero.

En este gran lanzamiento de 1898 se quemaron 11 casas y como se efectud en in-
vierno y [afect6] a muchas familias al mismo tiempo, los indios no sabian dénde
refugiarse y perdieron de este modo todos sus haberes. Entre chicos y grandes se
hallan atropellados por Adolfo Stegmaier 105 miembros de familias indigenas.

Una investigacion seria de este caso tendrd por efecto grandes revelaciones
respecto de terrenos defraudados a los indios y al Fisco, porque el terreno en
cuestion es de una extension enorme. Todos estos atropellos y defraudaciones de
tierras se han cometido por la simple deuda de $250.
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B. El indigena Lorenzo Cariileu de Quilche sufre, desde largos afios, las persecu-
ciones de RAMON JARAMILLO'®. Segiin documentos que figuran en poder de Ca-
riileu, ha ganado éste sus juicios contra Ramoén Jaramillo y, sin embargo, no ha
conseguido nunca que Jaramillo abandonara estos campos. Ocupa hasta el dia de
hoy la casa del padre de Cariileu, la huerta, las plantas y demas adelantos de éste.
El indigena Lorenzo Cariileu ha gastado en diligencias judiciales 3.560 pesos, fue
lanzado una vez del potrero, le robaron una vaca gorda y un ternero de afio, en
el mismo tiempo en que se efectud el lanzamiento.

El hermano de Ramé6n Jaramillo asesiné a Atanasio Monje y arrancé enseguida
a Argentina y el mismo Ramoén Jaramillo asesind a José Huishcaleu, hace dos
afios.

Lorenzo Cariileu con toda su familia, que forman 92 miembros, pide amparo
contra las pretensiones de Ramoén Jaramillo.

II. Reduccion de Panguinilahue, subdelegacion San José de la Mariquina,
distrito de Purulon

También estos indigenas reclaman contra ADOLFO STEGMAIER, quien penetra en
su fundo quitdndoles un retazo bien grande. Los indigenas de Panguinilahue tienen
escriturado su fundo desde diciembre del afio 1876. La escritura indica como limi-
tes de Panguinilahue: Norte, rio Quilche; Este, Cordillera Concharo; Sur y Oeste,
estero Willileufu.

Los terrenos tienen mas o menos la forma siguiente:

Croquis [87

Stegmaier posee al lado norte de Panguinilahue el fundo Huenui y por los limites
que él da a este fundo quita a los indios de Panguinilahue la parte sur. Segiin se
ve, baja Stegmaier por la cordillera y quita a los indios el limite sur por completo.
Todos los conocedores de Huenui dicen que este fundo no abarca el terreno que
Stegmaier pretende poseer. La division de las aguas formara también la division
de los fundos.

Los indios han pedido ya una vez amparo judicialmente y la sentencia les ha
sido adversa. Pasando a Panguinilahue una vista ocular, los indios deben [ob]tener
la razén [sic: una inspeccién ocular en Panguinilague dard raz6n a los indios].

1% Crénica: 324.

'87 Lamentablemente no se ha podido reproducir el croquis del original debido a la mala
calidad de la imagen. El croquis fue hecho por el padre Sigifredo. A diferencia del croquis que
sigue a continuacién, éste no se encuentra en el Epistolario.
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III. Reducciones de Nerval, Malahue, Pichiponui y Ancapuile, en la subdele
gacién San José de la Mariquina, distrito Purulon

Todas estas reducciones entran en el extenso fundo que se ha formado CLODOMI-
RO CORNUY'® durante los tltimos afios. La parte de[l] le6n'® [la] posee hoy dia
Clodomiro Cornuy y los indios, primitivos duefios de esos campos, quedan con
tan escasa tierra, que ni siquiera les basta para sus sembrados. Este caballero
compra acciones y derechos y enseguida deslinda él mismo los terrenos compra-
dos quitando a otros duefios, quienes en estas regiones siempre son indigenas que
no tienen escriturados sus terrenos.

Hace poco intent6 Clodomiro Cornuy encerrar por completo a los indigenas
de Ancapuile. Estos se opusieron porque se trataba de [un] retazo de terreno de
100 cuadras que Cornuy queria quitar a los indios. El intento ha quedado paraliza-
do por ahora, pero pronto se renovara.

Contra toda ley y derecho estd comprando actualmente Clodomiro Cornuy al
indigena Virkanahuel, en Malalhue, compra que se hace privadamente porque el
indio no tiene escritura y perjudicara a los indios vecinos. Todos estos indios de
las reducciones arriba mencionadas se podrian salvar por medio de una pronta
radicacién y quitando a Cornuy todo lo que ilegalmente ha adquirido.

IV. Reduccion Antilhue, subdelegaciéon San José de la Mariquina, distrito
de Purulon

Los indigenas de Antilhue estan hostilizados desde [hace] mucho tiempo por RoO-
MUALDO GARCIA', quien pretende unir su fundo Chanleufu con lo que en accio-
nes ha comprado en Antilhue. Para realizar esto debe Garcia privar a los indios
de sus mejores terrenos. Grandes han sido hasta ahora los esfuerzos hechos por
Garcia para arrebatar a los indios sus terrenos, y hasta ha pedido lanzamiento con-
tra algunos, declarando que no son duefios; pero el Promotor Fiscal, Luis Gon-
zélez H., ha paralizado esta actitud'®'. Hasta ahora se mantienen los indios en sus
terrenos, pero se teme que esté cerca el dia en que también ellos quedaran priva-
dos de sus tierras. La radicacion de aquellos indios que no tienen escritura se im-
pone con mucha fuerza.

V. Reducciones de Kiilaco y Nitrai, en la subdelegacién de Maco

1) Los indigenas de Kiilaco han sido hostilizados durante largo tiempo por GUI-
LLERMO ANGERMEYER'”>. Angermeyer ha comprado de Manuel Curiihuala accio-

'8 Crénica: 310-311, 313, 320-324.

'8 Traduccion literal de la expresion alemana “Lowenanteil”, que figurativamente significa:
“la mayor parte”.

%0 Crénica: 311, 319. Epistolario, XI: 428.

1 Acerca de la forma como los mapuches se defendieron, véanse Epistolario, XI: 428 y
Noggler: 163.

192 Crénica: 310-311, 313, 321.
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nes y derechos en el fundo Kiilaco y nadie se habria incomodado si éste se hubiera
conformado con la propiedad de este indigena. Pero Angermeyer quiso apoderar-
se también de las acciones de Horacio Cariihuala [sic], que estd actualmente en
Argentina y que ha dado un poder, hecho por un subdelegado, a su hermano Ma-
nuel Curiihuala.

Angermeyer se aproveché de este poder para hacer entrar la parte de Horacio
Curiihuala en su escritura, contra la voluntad de Manuel Curiithuala. Y como por
los limites que Angermeyer queria dar a su terreno, quedaban afectados muchos
indios que no tienen escritura, el Promotor Fiscal paralizo la actitud de Angerme-
yer, de manera que nunca ha podido tomar posesion efectiva en los terrenos usur-
pados. Sin embargo, ha vendido Angermeyer a Fernando Camino, uno de los je-
fes de la COMPANIA GANADERA GENERAL SAN MARTIN. Hasta ahora no ha habi-
do méis movimiento en este asunto, pero habrid mas tarde, si no se radica pronto
a aquellos indios que estan sin escritura.

2) En Nitrai tiene Guillermo Angermeyer dos compras ilegales.

a) La Municipalidad de San José remat6 a Lefifiir Catalan su terreno porque éste
no pagoé el impuesto. Angermeyer fue el rematante. Segtin la ley, estan los indios
libres del pago de impuestos, en todo caso, si no tienen escriturados sus terrenos.
Por eso debe ser nulo este remate.

b) Ademas compr6 Guillermo Angermeyer, ahora [hace] 2 afios, terreno a Jacinto
2° Catalan, indigena que no posee escritura. Pago no recibié Catalan ninguno y
por eso no ha entregado éste tampoco su terreno.

Angermeyer quiso probar que el abuelo de Jacinto 2° Catalan'” era espafiol, va-
liéndose de una fe de bautismo que no hemos visto nunca nosotros, que dice ha-
berla sacado de la parroquia de La Unidn. El abuelo de los Catalanes debia tener
hoy dia [segtn la supuesta partida de bautismo] por los menos 100 a 110 afios de
edad. En La Unién hay [sin embargo] parroquia [recién] desde el afio 1836, asi
es que no existe y no puede existir una fe de bautismo de este Catalan en La
Unién.

Los hijos de José Maria Catalan —el abuelo en cuestion— Mateo y Lefiiiir Ca-
talan, tienen actualmente 80 afios de edad, son moros y no hablan una palabra en
castellano. Ambos aseguran que su padre José Maria Catalan no hablaba el cas-
tellano y murié moro, de modo que una fe de bautismo no puede existir.

Tampoco en el terreno en cuestion ha podido entrar Angermeyer, por la noble
actitud del Promotor Fiscal, Luis Gonzalez H. Todo esta actualmente en silencio,

195 Compérese con la carta del 29 de enero de 1905 dirigida al juez de Valdivia, Juan M.
Orellana (véase Epistolario, 1: 401-404). El padre Sigifredo establece y analiza detalladamente
el arbol genealdgico de varias familias indigenas (véanse lams. 7a-d con el facsimil de la carta),
para demostrar lo absurdo del argumento de Angermeyer y quitarle asi el sustento juridico a
su reclamo frente a la corte; véase también Noggler: 165.
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pero Angermeyer ha vendido a Fernando Camino, jefe de la COMPANIA GENERAL
SAN MARTIN, quien es[td] muy interesado por estos terrenos, porque se hallan al
pie de la laguna Panguipulli.

La radicacion de los indios de Kiilaco, como de los de Nitrai, se impone con
urgencia.

VI. Reducciones de Pinco y Coz Coz, en la subdelegacion de Marco [sic:
Maco]; Huitag, Calafquen y Trailafquen, en la subdelegacion de San
José de la Mariquina

1) Los despojos mas violentos han sufrido estos ultimos afios los indigenas de
Huitag, Trailafquen, Pinco y Coz Coz, por parte del tristemente célebre JOAQUIN
MERA.

Hace ahora 8 afios mandé asesinar Joaquin Mera a la india Nieves Ayfiamco,
con el fin de apoderarse de su posesion en Pinco, fundo contiguo con las demés
usurpaciones de Joaquin Mera. Joaquin Mera fue reducido a prisién, permane-
ciendo 6 meses en la carcel. Sali6 de la carcel con fianza, sin que hasta ahora ha-
ya sido incomodado. Las tres hijas de Nieves Ayflamco siguieron juicio contra
Mera, pero la Justicia de Valdivia no se preocup6 més del asunto. Mera quedd
duefio de la posesion de Nieves Ayfiamco y las tres hijas de ella han tenido que
sufrir las venganzas del barbaro Joaquin Mera'*.

Una de ellas, Manuela Vera, fue colgada varias veces por Joaquin Mera en un
arbol y azotada. Un dia mand6 tomar presas a las tres hermanas y las llevo a su
casa en Manguedehue. Estando todas en su casa, las obligd [a] que renuncien [a]
sus derechos a la posesidn de su madre. Las indias, afligidas por las amenazas de
Mera, renunciaron de su posesion delante de un juez de distrito, que también para
este fin fue llamado a Manguedehue.

El expediente sobre el crimen cometido por Mera dicen los unos estid en Con-
cepcion, otros dicen que ya no existe. Sabiéndose protegido Joaquin Mera en Val-
divia, cobré mucho valor: ensanchd sus posesiones por todos los vientos, de manera
que hoy dia dispone de un fundo inmenso, donde puede tener sus mil animales.

Ahora [sic: hace] 3 afios quemdé Joaquin Mera a Pedro Curiipan su casa en
Huitag, le quit6 el terreno y no lo dejé entrar mas en sus campos en [sic: hasta]
el dia de hoy.

2) Un asunto de los dltimos tiempos es el despojo de los indios de Coz Coz por
parte de Joaquin Mera.

194 Véase Diaz Meza: 234, 239, 246, 249, 250-252.
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Desde el 21 de abril de 1904'* estan los indios fuera de sus posesiones, las
cuales son ocupadas hoy por Joaquin Mera, seglin se puede ver en el siguiente

mapa'®.

[croquis]

En Chanchan vivia la viuda Trénsito Curiipan con sus hijos casados Floriano y
Ramén Marican. Estos dos altimos vivian en el fundo de su madre desde que
fueron lanzados (el afio 1903) por CAMINO, LACOSTE Y CiA. del fundo Champulli.

En Futanome vivia Manuel Treulen Cariipan [sic: Curiipan?], casado y con 5
hijos, y José Martin Curipan. Estos dos habian hipotecado su fundo a Joaquin
Mera por un préstamo de $300. Segin recibos firmados por Joaquin Mera, pagé
Martin Curiipan la deuda, pero Joaquin Mera niega su firma.

En Wankiihue vivia Martina Lancapi con su hermano Francisco Linkochen y
Manuel Caniupan con 5 hijos.

En Chuisko [vivia] José Antonio Curiipan y la viuda Maria Hoitra, con 4
hijos.

Si Joaquin Mera hubiera tomado unicamente el fundo Futanome, es decir, la
posesion de Martin Curiipan, nadie hubiera dicho nada. Pero grande fue la sorpre-
sa de los indios, cuando el dia 21 de abril de 1904 fueron lanzados todos, los de
Chanchan, Futanome, Wankiihue y Chuisko, y quemadas sus rucas por Mera en
persona. Y todas estas diligencias se hicieron estando Martin Curiipan en la Repu-
blica Argentina, quien jamés habia sido notificado.

195 Epistolario, V: 411-412, carta a Ludovico Barra del 16 de febr. 1905 (ver también
Noggler: 161-162); Crénica: 306-309.

1% El croquis original se halla en el Epistolario (249) y forma parte de un largo informe
(ibid.: 246-251) del padre Sigifredo a Juan Fuenzalida, administrador del periddico EI Pais
(Concepcién) que le envia con fecha de 19-05-1905. Fuenzalida fue uno de los aliados del padre
Sigifredo en su campaiia de prensa. A €l también le hizo llegar una copia del Memorial. Un
croquis més simple que ilustra el mismo caso se halla en el facsimil del APENDICE (1am. 8c).
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El Promotor Fiscal, en su caricter de Protector de Indigenas, puso demanda
en contra de Joaquin Mera. Se trataba de probar que Martin Curiipan andaba en
Argentina el 6 de junio de 1903, y que la notificacion estampada por un juez de
distrito era nada mas que un acto arbitrario, una falsificacién. Ambas partes pre-
sentaron sus testigos y el fallo sali6 adverso a los indigenas. El asunto est4 ac-
tualmente en apelacién. Los indigenas despojados estdn hoy dia completamente
arruinados.

3) Estando ocupados en la elaboracidn de este memorial, hemos sabido que Joa-
quin Mera ha pedido la particién del fundo Pinco, el mismo fundo en que se ha
realizado el sangriento suceso del asesinato de la india Nieves Ayfilamco por Joa-
quin Mera.

Antes de pedir particion del fundo Futanome, cerc6 Joaquin Mera un gran re-
tazo de terreno perteneciente a este mismo fundo, asegurandose de antemano la
parte de[l] le6n, la cual no quiere que entre en la particion. Pero por otra parte
se extralimita Joaquin Mera dando al lado norte a Pinco como limite, una volteada
[sic] que quita a los vivientes [sic] de Calafquen la mitad de su fundo.

Una investigacion de este caso revelaria grandes abusos por parte de Joaquin
Mera y al mismo tiempo defraudaciones'”’ de tierras fiscales y de indigenas.

4) En Calafquen est4 hostilizando a los indios ABEL PENA'*. Dicho hombre es
accionista'” en Calafquen. Habiendo perdido Pefia sus derechos a Calafquen en
un pleito con Gerardo Guardia, desea ahora recuperar sus terrenos quitando a los
indios. Ademas ha penetrado Abel Pefia injustamente al fundo Longahue, de pro-
piedad de indigenas, quitando a éstos un gran retazo de terreno.

VII. Reduccion de Reuveiro (Trafun), subdelegacion de Maco

Por una pequefia compra que ha hecho el subdelegado Di1oNIsIO Vio*™, de Maco,
en Longahue, lugar situado a orillas del lago Trailafquen, del indigena Javier Au-
kapan, se ha apoderado Dionisio Vio de un fundo inmenso que parte del lago
Trailafquen y alcanza hasta la cordillera de los Andes. Las pretensiones de Dioni-
sio Vio alcanzaron su colmo, cuando pidi6 el lanzamiento de dos indios en Tra-
fun, lugar cerca de la cordillera de los Andes. Los indios fueron lanzados, a pesar
[de] que fueron duefios en Trafun desde tiempo inmemorial. Los indigenas lanza-
dos volvieron a sus campos. Dionisio Vio pidi6 nuevamente lanzamiento y obtuvo
una orden del Juzgado de Letras. Cuando un juez y los gendarmes estaban por

197 “desfraudaciones” en la version de 1907.

198 Crénica: 311.

19 Es decir, €l que posee acciones y derechos sobre las tierras comunales (Crénica: 299,
nota 9).

200 Acerca de los turbios manejos, tretas e intrigas del Subdelegado Dionisio Vio, véanse
Jorge Vergara; Aldo Mascarefio; Rolf Foerster. 1996. La propiedad huilliche en la provincia
de Valdivia. Santiago: CONADI, 106.
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ejecutar la orden, se opusieron los elementos, los rios no se podian pasar y los
indigenas [se] quedaron en sus posesiones. Enseguida apeld el Promotor Fiscal
a la Corte de Santiago y alli est4 pendiente el asunto. La orden de lanzamiento se
suspendi6.

Dionisio Vio, en su caracter de subdelegado, ha cometido grandes abusos entre
los indios™'. Siempre ha negociado con terrenos de indigenas y explotado a éstos
de la manera més barbara. Todos los afos recorre Dionisio Vio con latas de alco-
hol la extensa subdelegacién negociando terrenos y animales y “haciendo justicia”.

Por fin digo a Su Sefioria que todos estos abusos los conocen las autoridades de
Valdivia y han sido presentados mil y una vez. Pero las autoridades de Valdivia
declaran que la situacién creada ya en la provincia, no les permite solucionar los
asuntos como fuera debido. El1 Promotor Fiscal, Luis Gonzalez, nos ha favorecido
en cuanto ha podido. El Protector de Indigenas, Carlos Iribarra, ha tomado en re-
petidas ocasiones serias medidas a favor nuestro, y el sefior Intendente, Enrique
Cuevas, nos trata con mucha consideracién. Y, sin embargo, todos ellos no se ha-
llan capaces de conjurar el mal. El tinterillaje se burla de los esfuerzos de las au-
toridades bien intencionadas. El Protector de Indigenas se halla oprimido de traba-
jo. No puede hacer otra cosa que escuchar reclamos, porque tiempo para la defen-
sa no le queda®”.

Suplicamos a Su Sefioria tome las medidas del caso. Millares de indigenas le-
vantan hoy dia sus ojos y manos a don Pedro Montt*”, llevando la esperanza que
su Gobierno sera también para ellos un Gobierno de regeneracion [sic], después
de largos afios llenos de pesares e inquietudes.

Dios guarde a Su Sefioria.

A nombre del cacique Juan Catriel Rayen firma:

P. Sigifredo de Frauenhausln [sic: Frauenh&usl]
Misionero Apostolico Capuchino

Panguipulli, Enero 25 de 1907.

21 Crénica: 317-318.

22 Compérese con los ocho reportajes de Oluf V. Erlandsen sobre el Parlamento de Coz
Coz y la situacion desesperada de los indigenas, que fueron publicados en El Correo de Valdi-
via (OVERLAND I-VIII). El sexto articulo (E! Protectorado de los Indios), que aparecié el 16
de febrero de 1907, trata sobre la condiciones miserables en las que el Protector de Indios
trabajaba (OVERLAND, VI: 284-286); véase también Aldunate: 39ss.

203 Véase nota 39.
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Conclusion

He terminado este deshilvanado trabajo que fue escrito con un solo deseo: el de
atraer la atencion del Gobierno y de la sociedad hacia los desfallecidos y dolientes
restos de la raza araucana, que fue grande y fuerte hasta poner en jaque al domi-
nio espafiol en el extremo mas apartado de la América. No lo escribi con propési-
to de lucro ni por vanidad, y si alguna hubiera podido tener, esta suficientemente
halagada®* con la benévola acogida que EI Diario Ilustrado le ha otorgado y con
los inmerecidos elogios que en curso de su publicacién ha recibido el folletin.

Faltaria para llenar todos mis deseos que el Gobierno y el supremo congreso
legislaran al respecto de proteger a los araucanos de los ejércitos de bandoleros
que han sentado sus reales entre sus rucas. jQue se conserven esas pocas reliquias
de nuestros aborigenes, de aquellos guerreros salvajes que nos enseflaron a de-
fender nuestro suelo a costa de sangre y de sacrificios!

204 «“alhagada” en la versién de 1907.
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“Las opiniones errdoneas que... circulan en la capital”

La percepcion cultural entre los wingka y los mapuches

Carmen Arellano Hoffmann

En las ciencias sociales y antropoldgicas se viene incidiendo mucho, en las lti-
mas dos décadas, en temas referentes a patrones de comunicacién indigenas ma-
puches, incluso en el 4mbito intercultural, en el de la identidad y autoidentifica-
cién indigena, que incluye el problema de las percepciones interculturales, es de-
cir, cudl es la vision del mapuche frente al wingka y viceversa'. Es interesante
destacar que hasta el presente la subyugacién de una cultura se ha explicado por
factores politicos, coyunturas histdricas, sociales y militares. Sin pretender mer-
mar la importancia de estos factores, el tema de la percepcion cultural va cobran-
do interés porque explica el efecto e influencia sicolégicos que éstos tienen sobre
una sociedad. En el caso mapuche explicaria su sumision al estado chileno y su
cambio de comportamiento a finales del siglo XIX y comienzos del XX. Un cam-
bio que revela la diferencia con aquel comportamiento mostrado en centurias an-
teriores.

Se trata aqui de explorar qué imagenes, visiones y tipos de discurso de los
wingka eran frecuentes a comienzos del siglo XX y ponerlos dentro del contexto
histérico de su época. Con la palabra wingka nos referimos al término mapudun-
gun que designaba a todo aquel que no era mapuche, tal como el padre Sebastian
Englert de Dillingen (1938: 944) refiere sobre el mapuche: éste “hace una dis-
tincién racial profunda y absoluta entre el mapuche y el wingka”?. Al hablar de
la percepcién cultural del wingka, se trata en realidad de varias percepciones cul-
turales de grupos muy diferentes entre si. Bajo el término wingka se comprende
tanto a los chilenos’ que vivian en las ciudades como Santiago, Concepcién y
Valdivia, asi como a los que vivian en la region de Arauco, habitada también por

! Véanse Cartes Mena 1997, Casanova Guarda 1996, Casanueva 1998, Gonzalez 1995,
Kuramochi 1994a, Martinez Neira 1995, Martinez 2000.

2 Ver la discusion sobre si el mapuche era y es xenéfobo, en el 1 Congreso Virtual de
Etnohistoria del Pueblo Mapuche: http://csociales.uchile.cl/antropologia/etnohistoria/index.
html. El sentido de identidad propia y el concepto del “otro” (wingka) parecen tener raices his-
téricas profundas. En este sentido es sugerente la hip6tesis de Boccara, en la que explica que
la resistencia mapuche frente a la invasion espafiola no era una mera lucha para defender su
libertad, sino que se basaba en un concepto elaborado y ritual en el que el mapuche construia
y reafirmaba su identidad de “si mismo” y la del “otro” (Boccara 1999: 437). Bengoa (1987:
369) opina, al contrario, que, antes de la conquista de 1883, la sociedad mapuche era abierta,
sin un “concepto de pureza de raza”. Segun él, el trauma de la conquista, la pérdida de sus re-
cursos y el cambio brusco de vida hicieron que los mapuches se replegaran en sus reducciones
y se “endogamizaran”. Kohut (20) lo denomina “autosegregacién”.

3 A pesar de que los mapuches fueron nacionalizados chilenos, en general y en la biblio-
grafia se sigue haciendo una diferencia étnica entre el chileno no mapuche y el mapuche.



REVISTA CHILENA DE LITERATURA. Seccién Miscelanea/ Abril 2010

114 Carmen Arellano Hoffmann

los extranjeros, entre los cuales se comprendia a los padres capuchinos de Bavie-
ra, Alemania.

Para estudiar la percepcion cultural que existia en la region entonces conocida
con el nombre de Araucania, nos vamos a valer, en primer lugar, de la obra de
Diaz Meza, que llama la atencién por la serie de juicios o prejuicios valorativos
que el autor interpola en su texto cuando se refiere a los mapuches y su cultura.
Partiendo de esta obra, queremos sondear las opiniones, posiciones y actitudes
socio-politicas de los wingka como las de los padres capuchinos y el papel que
desempefaron en el afianzamiento o no de esos prejuicios entre la poblacion ma-
puche y wingka mediante la educacion, puesto que los padres se hallaban en con-
tacto directo con los mapuches y a cargo de su educacién. También nos interesa
ver la interaccion entre el mapuche y el wingka en vista de la nueva situacién que
enfrentaron después de la anexién del territorio de Arauco (1883) al gobierno
central chileno. Para ello nos vamos a valer de los documentos que se presentan
en este volumen —el informe de Aurelio Diaz Meza (1907) sobre el parlamento
mapuche de 1907, los articulos periodisticos de OVERLAND de 1907, la Crénica
del padre Sigifredo que comprende los afios de 1904 a 1924, extractos de un
informe suyo, inédito, sobre Panguipulli, y ciertas misivas suyas del afio 1905—
que son fuentes* de diferente caricter: eclesidstico, periodistico, literario-testimo-
nial y privado. Estas constituyen un corpus documental de valor para la etno-
historia y la antropologia cultural de los mapuches.

Las percepciones e imagenes sobre los mapuches vamos a ir completandolas
con aquéllas que se hallan en otras fuentes de la época como las Lecturas Arau-
canas del padre Félix José de Augusta’, quien recopil6 con la ayuda del padre Si-
gifredo abundante y significativo material etnolégico y lingiiistico®; los articulos
histérico-culturales de los padres capuchinos Jerénimo de Amberga (1913)" y
Sebastian Englert de Dillingen (1938)®, asi como el extenso manuscrito (1896-
1921) del Prefecto Apostdlico, padre Burcardo Maria de Réttingen’, de mas de

* Parte II: DOCUMENTOS. Véanse Aurelio Diaz Meza, En la Araucania, cit. como Diaz
Meza: pag.; P. Sigifredo de Frauenhéusl, Crénica de la Mision de Panguipulli, cit. como Cro-
nica: pag.; id.: Panguipulli: pag.; id.: Epistolario: foja; Oluf V. Erlandsen [seud. OVER-
LAND], El Parlamento indigena, cit. como OVERLAND, articulo: pag. Para comentarios sobre
estas fuentes, ver Prélogo: xxi-xxviy Notas a la edicion de las fuentes respectivas; Ref. bib.:
XXViii-XXiX.

° Augusta 1910, 1934, 1991.

¢ Véanse Catrileo, Noggler y Schindler en este vol.

7 Estado intelectual, moral y econdmico del araucano. En: Revista Chilena de Historia y
Geografia, VII (11): 6-37. Santiago de Chile 1913.

8 Un aspecto sicoldgico de la raza araucana.En: Anthropos, 33: 944-951. Modling 1938.

° [Ca. 1921]. Fuenf und zwanzigjaehrige Missionsthaetigkeit der Bayrischen Kapuziner-
missionaere in der Araucanischen Mission Chiles, 1896-1921 [Veinticinco arios de actividad
misionera de los Padres Capuchinos de Baviera en la mision araucana de Chile, 1896-1921],
2 tomos; cit. como Rottingen, tomo: pag. Para comentarios sobre esta fuente, ver Prélogo:
xxiv, xxvi; Ref. bib.: xxix. El ya mencionado informe del padre Sigifredo (véase nota 4),
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850 paginas, en el que recopila e integra en su redaccidn, aparte de su propia ex-
periencia, informacién tomada de las cartas o informes anuales de los misioneros
dirigidos al Ministro Provincial de la Orden Capuchina. Ademés, hemos tomado
en cuenta la obra del chileno Tomés Guevara (1908) Psicolojia del pueblo arau-
cano y la de la religiosa sor Inez Hilger (1966) Huenun Namku. Aunque esta tl-
tima no sea contemporanea de las obras anteriores, sus datos sirven a manera de
constatacidn en cuanto a la persistencia de ciertas visiones o percepciones. Asi-
mismo, el personaje que se cita como protagonista e informante consideraba al
padre Sigifredo su “gran amigo”'’, y fue uno de los principales informantes de
este misionero.

Las obras publicadas e inéditas de los padres capuchinos constituyen no so-
lamente una fuente invalorable para la etnohistoria y antropologia de la época,
sino que también nos demuestran la entrega de aquellos misioneros —aparte de
su labor pastoral— no solamente a la lucha contra las injusticias sociales y politi-
cas que el mapuche sufria, sino también a su vocacion cientifica en cuanto al es-
tudio de la cultura mapuche.

A la conquista y sumisién del pueblo mapuche sigui6é una politica de cambio
de identidad de los mapuches, que fue y sigue influida por los estereotipos que
los chilenos y otros no mapuches tenian e impusieron sobre ellos. Al trauma de
la conquista de 1883 y anexion al estado chileno le siguié un cambio de identi-
dad, porque los mapuches pusieron en duda sus propios valores culturales. Esto
debe de haber producido, como consecuencia, un cambio en la politica y actitud
de los caciques en el periodo inmediato a la conquista de 1883 y, en general, una
actitud de desconcierto, apatia y ambivalencia que tendia a prevalecer dentro de
la sociedad mapuche, alimentada a su vez por los estereotipos negativos que se
fueron propagando contra la imagen del mapuche, como se puede apreciar en
esta cita de Oluf V. Erlandsen [seud. OVERLAND]:

Desde luego, podemos adelantar que el espiritu bélico predominante en el an-
tiguo araucano ha desaparecido por completo. El mapuche es ahora sumiso y
ex[c]esivamente timido, de temperamento flemético y muy poco ocurrente. La
facultad de pensar estd en ellos muy escasamente desarrollada, y carecen casi
absolutamente de iniciativa propia. A pesar de esta desgraciada condicidn, no
son incapaces de asimilarse conocimientos, siempre que encuentren una perso-
na paciente que les inspire confianza, y que les ensefie una cosa sencilla''.

Ante la pérdida masiva de territorio, los crimenes y la usurpacion de tierras que
los mapuches de Panguipulli sufrian, éstos no parecian encontrar salida a la situa-
cién. Las leyes estaban en su contra, puesto que al ser considerados como meno-
res de edad dependian de oficiales, muchas veces corruptos, para defender sus

Panguipulli, forma parte de ese extenso manuscrito y se halla en el tomo II: 618-657.
10 Hilger 1966: 110; véase también Noggler: 176.
" OVERLAND, IV: 277; véase Kohut: 11
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derechos. Eran los wingka que conocian su cultura, como el padre Sigifredo, los
que los animaban a organizarse al modo como solian hacerlo, por ejemplo reali-
zando un parlamento —que al final se llev6 a cabo en 1907— con el fin de re-
forzar asi su autoestima (Panguipulli: 389). El mismo cacique de Quilche, Lo-
renzo Carileu, afirmé durante el parlamento que, en parte, los mapuches tenian
la culpa de que las cosas hubieran llegado tan lejos, porque ya no solian reunirse
como lo habian hecho antes (Diaz Meza: 218).

En el ambito de la comunicacién intercultural son importantes, no solamente
las palabras, sino también la presencia fisica, los gestos, el comportamiento. El
interlocutor condicionado por su propia cultura y los valores inculcados por ella,
en un proceso que suele darse de forma inconsciente, va evaluando lo que ve,
percibiendo muchas veces una imagen equivocada o distorsionada de la realidad
del otro porque va aplicando valores de juicio de su propia cultura a una cultura
que no es la suya. Es asi como se forman los estereotipos. Diaz Meza, OVER-
LAND, Guevara y los padres capuchinos, como miembros de la cultura dominante
en Chile, eran conscientes de los muchos (pre)juicios que circulaban con respecto
al mapuche'?; pero la posicién, comportamiento y politica de cada uno de ellos
frente al mapuche varia. Los (pre)juicios no eran ni unisonos, ni homogéneos,
sino mas bien podian ser contradictorios y ambivalentes, asi como surgian segin
el contexto del momento.

Si bien todos los autores modernos afirman que la sociedad chilena tenia una
imagen negativa y estereotipada del mapuche, no necesariamente fue ésta la que
hizo que el gobierno chileno adoptara una politica de asimilacidon forzada a la
“civilizacién nacional”. Es evidente que también existia una imagen “positiva”,
es decir, existia una vision del mapuche que reflejaba el respeto y hasta el temor
que se le tenia; ésa era la imagen del hombre indémito, libre, que defendia sus
tierras y su cultura’. Si no fuera asi ;cémo se explicaria el hecho de que el go-
bierno chileno declarara al mapuche menor de edad para facilitar su asimilacién
a la sociedad chilena y tener mejor control sobre las “nuevas tierras fiscales”?"
Aunque se dice que esto se hizo para proteger, —si no acaparar— mejor las tie-
rras indigenas y fiscales'’, obviamente, esa politica quebraba la voluntad y el es-

12 Véanse Bengoa 1999, Boccara/Seguel-Boccara 2004, Casanueva 1998, Gonzalez 1995,
Christian Martinez Neira 1995, José Luis Martinez 2000.

' OVERLAND, VII: 287, incluso opina que ésta es la dnica virtud que se les reconoce a los
mapuches. Esa virtud hizo que el mapuche fuera tomado como simbolo de lo chileno y consi-
derado parte del orgullo nacional (Rinke 2003: 121ss.), aunque la élite chilena rehusara con-
templarlos como antepasados bioldgicos de los chilenos (Casanueva 1998, Kaltmeier 2004:
85). Sin embargo, Misael Correa (Diaz Meza: 197), redactor del periddico santiaguino La U-
nion si admite, en 1907, que hay chilenos que se ven como los descendientes de los mapuches.
Obviamente existia una discusion abierta al respecto y disparidad de pareceres.

' Noggler (1982: 157) sefiala que los indigenas en Chile fueron declarados menores de
edad por ley desde 1853 hasta 1927.

'3 El padre Sigifredo escribe a Ludovico Barra el 30 de enero de 1905 al respecto: “Ade-
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piritu de libertad que el mapuche habia tenido hasta entonces y facilitaba el con-
trol tanto de la poblacion indigena como de sus tierras. Por ello se cre6 el cargo
de Protector de Indios, oficial que ya existia en la época colonial para representar
a los indigenas y sus derechos, quienes también habian sido considerados ante las
Leyes de Indias como “menores” en ese entonces. ;Cudl fue el impacto sicold-
gico de esta ley en el animo mapuche? Los manuscritos de los capuchinos, espe-
cialmente del padre Sigifredo, nos permiten ver la impotencia que sintieron al no
poder defender sus derechos como cualquier ciudadano chileno, sino tener que
depender de un fiscal que hacia poco o nada por ellos. El mencionado cacique
Lorenzo Carileu lo expresa asi:

Ya hemos visto que para nosotros, los naturales, no hay Justicia. Vamos a
Valdivia, alla estamos diez, quince dias, sin poder hablar con nadie porque to-
dos dicen que somos cargosos. Y al tltimo, cuando reclamamos, por mas bue-
na voluntad que tenga el caballero Protector de Indigenas o el Promotor Fis-
cal, todo queda en nada en el juzgado. Nos piden testigos, llevamos los testi-
gos, pagamos intérpretes, fuera de lo que hay que pagarle al secretario y al ul-
timo dicen que nuestros testigos no sirven. jNi pagando encontramos Justicia
nosotros! (Diaz Meza: 218).

Muchas fotos de la época son testimonios visuales de la tristeza, miseria, impo-
tencia y el descorazonamiento que mostraban los rostros de los mapuches'®. La
reaccion del mapuche frente a la derrota —el encajonamiento en tierras reducidas
y la consecuente miseria en la que se le habia sumergido, aunado al degrada-
miento a persona de segunda categoria—, fue la huida a otras regiones, principal-
mente a la Argentina, a ciudades como Santiago, la transculturacion, el aumento
de la violencia y, por ultimo, la fuga en el alcohol.

(Cuaéles fueron los (pre)juicios y reacciones de los chilenos y, en especial, de
los padres capuchinos frente a la desmoralizaciéon que observaron en la poblacion
mapuche? Partiendo de las percepciones que el periodista chileno Aurelio Diaz
Meza anoté en su informe sobre el parlamento, queremos presentar algunos
enunciados sobre los mapuches y su cultura.

mas quiero poner en su conocimiento que el Promotor Fiscal ha dejado inscribir varias pose-
siones de indigenas como terrenos fiscales para tener un titulo con qué defender a los indios.
Claro es que estos terrenos no son fiscales netamente sino fiscales como posesion de indios
siendo que ellos son menores. El fisco se presenta en este caso como tutor de los indigenas,
porque el terreno debe estar a cargo de alguien” (Epistolario: 32).

6 Ver lams. 23, 33 y Alvarado et al. (2001). El Protector Robles ya percibe esta apatia en
1904, como consecuencia de la conquista y reduccion (Aylwin 1995: 43). Bengoa (1987: 336
y passim) describe como grupos mapuches, al perder sus territorios después de la conquista,
deambulaban de fuerte en fuerte en busca de abrigo y comida.
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Aurelio Diaz Meza

Si bien Diaz Meza es bastante conocido en su patria, Chile, poco se conoce de
este autor y periodista en el &mbito internacional. Gracias a la generosidad de su
nieta, Maria Eugenia Goéngora Diaz, especialista en critica literaria, damos a
conocer una breve biografia en este libro. Con espiritu aventurero se dedicé a
viajar de joven, como su hijo lo describe: “Le gustaba viajar en coche”!’. Desco-
nocemos cudnto contacto tuvo con las culturas indigenas de Chile, pero aparente-
mente no conocia la regiéon de Arauco antes del Parlamento de Coz Coz de 1907,
porque quedé fascinado con los paisajes que se le mostraron, asi como con la
vida de los mapuches. Gracias al padre Sigifredo, a quien conoci6 en uno de sus
viajes (Diaz Meza: 203), tuvo la oportunidad de descubrir un mundo desconocido
para él. El misionero lo convencié de aunarse a su causa, la lucha por los dere-
chos a la tierra de los mapuches.

El padre Sigifredo sabia que solo iba a tener éxito en la conversion espiritual
si los misioneros aseguraban un minimo de respeto al hombre y a la superviven-
cia econémica del mapuche:

La dificultad mas grande en esta mision forma la defensa de los indios contra
el despojo de sus campos. Como se trata para los indios [de] sobrevivir o no
vivir, creo yo que incumbe al misionero la grave obligacién [de] hacer valer
toda su autoridad para que no perezcan los indios. Preocupados por el cons-
tante temor de ser arrojados de sus posesiones casi no dan cabida a la ensefian-
za religiosa, porque primero quieren ver, si el padrecito los ayuda bien'®.

De ahi la importancia de buscar aliados, especialmente entre los periodistas como
Diaz Meza y Oluf V. Erlandsen'® (éste tltimo era corresponsal de EI Correo de
Valdivia y otros diarios extranjeros). Ambos se aunaron a la causa y trataron de
contrarrestar, principalmente a través de articulos periodisticos, ciertas imagenes
negativas que para ellos eran una de las causas por las que el estado chileno y la
sociedad capitalina de Santiago mostraban poco interés en las injusticias que su-
fria el pueblo mapuche, pues “influyen desfavorablemente en el 4&nimo de los
hombres de Gobierno y en la prensa” (Diaz Meza: 203). Diaz Meza fue bastante
prudente en no atacar al gobierno chileno directamente. Casanueva (1998: 90 y
passim) ofrece una serie de ejemplos de discursos politicos en la que se observa
coOmo empezd a gestarse, entre 1850 y 1860, una politica programatica con la
finalidad de crear una imagen negativa de los mapuches, promovida por la élite

'7 Entrevista realizada al hijo de Aurelio Diaz Meza, don Fernidn Diaz Bastidas, el 14 de
agosto de 2001, en Santiago.

'8 Véase Carta [anual] del 22 de enero al Prefecto Apostdlico, padre Burcardo de Rottin-
gen, Epistolario: 7-9, la cita esta en la pag. 8.

' Diaz Meza: 204 (nota 47), 235 (nota 143). Véanse Noggler: 163ss. y Aldunate: 50, nota
52. Ademas, los padres capuchinos supieron buscarse periodistas moralmente integros, que no
sucumbieron a los esfuerzos de los usurpadores por corromperlos con dinero (Frauenhéusl [ca.
1939]: 10).
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y el gobierno para manipular la opinion publica a favor de una conquista de la
Araucania. Dentro de este marco politico hostil, no nos debe extrafiar que el
padre Augusta asevere que la nacién mapuche era “despreciada por cierta clase
de personas que desean y proponen el secuestro de sus bienes y hasta el exter-
minio de su raza”?. Estas imagenes negativas tenian, ademas, sus sustentos en
teorias seudo-cientificas acerca de la supremacia de la raza blanca, como vere-
mos mas adelante.

No sabemos si el padre Sigifredo influy6 en el &nimo del entonces joven Diaz
Meza. Podemos intuirlo porque el padre mismo se ocupaba del tema de las opi-
niones sobre los indigenas®'. El sabia que la imagen que la sociedad tenia, en ge-
neral, era negativa y por esta razon invitd al periodista Diaz Meza a que “conoz-
ca a los indios en su vida intima” porque “usted solo se formara [asi] su juicio
sobre esta raza” (Diaz Meza: 210). Para el sacerdote debi6 de haber estado tam-
bién muy claro que muchos de los prejuicios se basaban en un desconocimiento
de la cultura mapuche® y que mientras los mapuches no fueran respetados y
aceptados, no cambiarian mucho la posicién del wingka y las leyes del gobierno
chileno a su favor.

De este modo, siguiendo el consejo del padre Sigifredo, Diaz Meza se aboc6
a presentarnos una serie de valores o juicios valorativos sobre los mapuches, que
conscientemente formul$ extrapolando la visién o prejuicio del chileno con la
vision o nueva percepciéon que obtuvo en su corta visita al territorio de Arauco.
Aunque no fuera el tema central de su obra, la presentacion de estos juicios era
una parte esencial de su texto. El no dejé de dedicarse a enunciar opiniones y tra-
tar de cambiar la imagen que se tenia en ese entonces del mapuche —aun cuando
él mismo fuera del parecer que ciertos aspectos de la cultura mapuche deberian
desaparecer, como veremos mas adelante—, a través de subsiguientes articulos
periodisticos® y algunas obras que dedic6 a la cultura mapuche, entre las que se
encuentran dos obras de teatro*. Segin la nieta de Diaz Meza, M?® Eugenia Gon-
gora Diaz: “no sé si se puede llamar [a] esto una causa totalmente explicita, o si
se lo asumi6 como una causa” —Ia de querer cambiar la visién del mapuche en
la sociedad chilena—, “pero que hizo cosas como... ver a los mapuches de otra
manera, de eso no me cabe duda”?.

20 Augusta 1991: II. Véase el excelente analisis acerca de los discursos sobre el indigena
en el siglo XIX, pronunciados por politicos e intelectuales de la élite chilena, en Casanueva
1998.

! Véase Noggler: 163-164.

?2 Casanueva (1998: 78 y passim, 108 y passim) ofrece ejemplos de intelectuales chilenos
que estaban en contra de considerar a los mapuches “barbaros”. Precisamente estas opiniones
favorables provenian de aquellos que conocian a los mapuches y su cultura.

» Véase una lista de sus articulos periodisticos en Aldunate: 55-56.

** Véase Gongora: 184-187.

** Entrevista realizada a Marfa Eugenia Gongora Diaz, nieta de Aurelio Diaz Meza, el 14
de agosto del 2001, en Santiago de Chile.
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A pesar de que tuvo éxito con sus obras y encontrd un eco en el piblico de su
época, éste decay6 también rapidamente. Su zarzuela Rucacahuiri versaba sobre
una historia de amor y lealtad mapuche que contrastaba con los sentimientos de
los chilenos que vivian en la region de Arauco. Ella se dio a conocer tem-
pranamente en 1908 (Godoy 1982: 457), o sea un afio después de su primera vi-
sita, pero se publico sélo en 1918%. La region de Arauco iba a ser visitada mu-
chas veces después por Diaz Meza, quien recorreria zonas ubicadas més al sur de
Panguipulli®’.

En cuanto al valor etnolégico de su obra de 1907, se debe advertir que es el
producto de las notas tomadas en seis dias de estadia en la Araucania y de las
explicaciones que el padre Sigifredo le daba. Debido a ello, no es de esperar que
el autor Diaz Meza analice ni profundice en la cultura, el sentimiento, mentalidad
y sicologia mapuches, dada su corta permanencia en la primera visita y su desco-
nocimiento del mapudungun. El valor etnolégico radica en las descripciones que
proporciona; lo que va observando y viviendo lo va plasmando como estampas,
cuadros costumbristas. Sin embargo, no debemos dejar de plantearnos las pre-
guntas de rigor: ;jcuanto, por ejemplo, habra entendido de los discursos mapu-
ches, de su verdadera intencidn politica, su dimensioén cultural, a pesar de la tra-
duccién que le hicieron de algunos de ellos? Lo que percibe y en parte describe
es la cadencia de la voz, tono, gesticulaciones, palabras del discurso mapuche,
motivos principales del encuentro, etc., en fin, datos que solamente al final de
los discursos podia apuntar y tomando en consideracidn las explicaciones del pa-
dre Sigifredo y probablemente de su traductor mapuche. No obstante, esta infor-
macién es ttil y sirve para futuros estudios etnolégicos?.

Segtn su nieta, M2 Eugenia Gongora Diaz*’, su estilo es el de un cronista sin
serlo y sin pretender que su obra sea una crénica. Es una narracién descriptiva
con interpolaciones de didlogos, con mucha facilidad para crear o recrear dié-
logos reales y ficticios. Esta habilidad lo llevd, mas tarde, a escribir la obra tea-
tral ya mencionada. El tenor del texto anexo a este libro sobre el parlamento de
1907 es mas bien coloquial, sirviéndose de términos de uso cotidiano, con profu-
sion de giros idiomaticos. El corto tiempo en el que su obra se redacta se debe
sin duda a la necesidad de informar rapidamente acerca de los acontecimientos,
para poder asi influir en la sociedad santiaguina y en el gobierno chileno. Es por
ello que Diaz Meza se disculpa varias veces en su libro por la falta de profun-
didad conceptual y de estilo literario®. En varios pasajes de su texto, su estilo es

?% Véase lam. 12, que muestra la caratula del libreto de Rucacahuifi con una caricatura de
Aurelio Diaz Meza. Véase también Gongora Diaz: 185-186.

7 Entrevista realizada.. ., ver nota 25.

¥ Véase el articulo de Dillehay en este vol. acerca del valor etnolégico de la obra de Diaz.

» Entrevista realizada..., ver nota 25.

*® Véase Diaz Meza: 204, 223. Agradezco a Roswitha Kramer por sus apreciaciones criti-
co-literarias, vertidas en esta oracion y las siguientes de este parrafo.
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casi como el de un telegrama, pero también hay pasajes donde se nota su
habilidad de expresion literaria, especialmente cuando describe los paisajes®’,
evoca el pasado heroico de los mapuches®, asi como también en los didlogos y
la dramatizacién de las escenas al describir la junta y los discursos mapuches de
los caciques®.

Conforme uno avanza en la lectura, se observa que el autor cambia paulatina-
mente de opinién sobre los mapuches. Sus vivencias y experiencias las comparte
con el lector, a quien invita a repensar, junto con él, la perspectiva sobre el ma-
puche. Queremos recoger aqui las diversas percepciones que Diaz Meza presenta
a lo largo del texto. Principalmente se centra en el modo de ser y modo de vida
del mapuche, es decir, le interesa mostrar y tratar de cambiar las “opiniones
erréneas que [...] circulan en la capital” (Diaz Meza: 203) sobre los mapuches:

el error en que vive la sociedad chilena respecto a la verdadera condicién del
mapuche, y la ignorancia general que existe en lo que con los araucanos se re-
laciona, nos convence de que debemos cumplir nuestros deberes de periodistas
sin escatimar sacrificios [...].

Diaz Meza intercala descripciones de escenas de la vida mapuche con la menciéon
de los juicios valorativos sobre ellos. Como ya se indicd, él va asi paso a paso,
contrastando la opinién de los wingka con la imagen de los personajes que va
tratando, para demostrar cuin erréneas son aquellas aseveraciones, las que no
tienen ningdn asidero vélido.

Es obvio que Diaz Meza estia aqui yendo en contra de otros chilenos no ma-
puches de la época, como Tomas Guevara, quien se aunaba a la politica del go-
bierno chileno de domar el espiritu del mapuche. Guevara fue rector del Liceo de
Temuco y estaba bastante familiarizado con la cultura mapuche, sobre la cual
publicé varias obras desde finales del siglo XIX, hoy dificiles de conseguir. En
su libro Psicolojia del pueblo araucano (1908) —que es un texto mas de caracter
etnolégico® que sicolégico—, el autor no aspira a

ensalzar las cualidades de nuestros aborijenes, porque tal obra tendria el in-
conveniente de perturbar el criterio publico i dificultar, por consiguiente, el
plan de asimilacién de los 70 a 80 mil indijenas que aun sobreviven (Guevara
1908: 5).

Presentar la cultura mapuche era para Guevara una forma de demostrar su infe-
rioridad. Al explicarla, Guevara lo hace no solamente para “dar a conocer a la

*! Por ejemplo cuando describe la selva araucana (ibid.: 207), el panorama del lago y de
los volcanes (209, 232), y el incendio casi apocaliptico que observa conjuntamente con el pa-
dre Sigifredo y Oluf V. Erlandsen desde la terraza de la Misién (232).

> P. ¢j. en Diaz Meza: 224.

* P. ej. véase el capitulo “El Parlamento” (Diaz Meza: 216-227).

** Muchos de sus alumnos mapuches son autores de partes del texto o le proporcionaron
informacién.
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raza aspectos que no pudieron estudiar los cronistas”, como lo indica en su pre-
ambulo (ibid.: 5), sino también para dar sus juicios y opiniones sobre la primi-
tividad de tal cultura en cada capitulo y tema que toca en su libro.

Diaz Meza debi6 de haber estado familiarizado con estos prejuicios, los
cuales €l llama “opiniones erréneas” y que giran alrededor de tres temas centra-
les: las condiciones de vida, la conducta y el caracter del mapuche (Diaz Meza:
203), los que podriamos reformular en términos modernos como apreciaciones
con respecto a la cultura y la personalidad del mapuche. Los datos a continuacién
estan ordenados segln estos rubros.

Percepciones acerca de la cultura mapuche

Para comprender los juicios que se van a exponer, debemos considerar primero
la forma de pensar de la gente de la época. Los no mapuches o wingka opinaban
a principios del siglo XX que el tipo de vida que los mapuches llevaban no era
concordante con el concepto de civilizacién. En la época en que el padre Sigifre-
do y Aurelio Diaz Meza estaban activos, existia una discusién abierta y cundian
opiniones que desvaloraban la cultura de los mapuches y los indigenas en gene-
ral®>. Se propagaba la opinién de que la cultura europea era superior y un modelo
a seguir para la sociedad chilena, que se veia como heredera de la cultura euro-
pea. Muchos de estos conceptos estaban basados en teorias que provenian de fi-
nales del siglo XVIII sobre el origen de las “razas” y de la superioridad de algu-
nas sobre otras. El término “raza” era usado en aquella época indistintamente
para designar tanto a un grupo cultural distinto, —en el sentido moderno de etnia
o pueblo—, como para referirse también a diferencias bioldgicas, sicoldgicas e
intelectuales. Desde finales del siglo XVIII se habian desarrollado diferentes teo-
rias bioldgicas y antropoldgicas para explicar los diferentes tipos humanos o ra-
zas. Al mismo tiempo, tales teorias atribuian a cada “raza” cualidades morales,
intelectuales y sicolégicas especificas, que incluso podian ser “medidas”>®. Estas
teorias dieron fundamento a discriminaciones raciales, sociales y politicas, cuyas
repercusiones negativas se sienten hasta el presente.

Llama la atencién, de este modo, que términos muy comunes en la época co-
lonial para designar a los grupos indigenas como “naciones”, “comin de in-
dios”, “pueblos”, caigan en desuso y sean reemplazados por el término “raza”,
como veremos en multiples citas mas adelante. No nos debe asombrar asi que la
cultura indigena sea vista como algo no civilizado y atrasado, que debia ser ab-
sorbido por la sociedad dominante. En un discurso de importancia programatica,

* Véanse Amberga 1913, Englert 1938, Guevara 1908, Rinke 2003: 121-122. Aunque el
trabajo de Casanueva (1998) nos presenta los juicios valorativos del siglo XIX, éstos estaban
todavia muy vigentes a principios del siglo XX.

% En las fuentes que se incluyen en este libro, se hace alusion a visitas de académicos para
hacer mediciones craneanas y otros estudios de antropologia fisica a los mapuches; véanse
Cronica: 338 y nota 66; Panguipulli: 391 y nota 21; Amberga 1913: 8.
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el padre Amberga se dirige a la Sociedad Chilena de Historia y Geografia para
atacar los prejuicios de la sociedad chilena contra los mapuches y mostrar a éstos
desde otro angulo, mas humano y con caracteristicas culturales aceptables desde
el punto de vista de la “civilizacién” moderna. El padre Amberga deplora que:

Todo el pais esta interesado en que cuanto antes se asimile esta raza a la civi-
lizacién; o, si es incapaz de entrar en los derechos y obligaciones de nacién
culta; si es inferior y fatalmente estigmatizada por la maldicién camita®’, que
desaparezca y no estorbe mas el avance del progreso [...] (Amberga 1913: 6).

Asi, la discusion giraba entre los extremos de absorcién y aniquilacion completa
de su cultura —como sefialaba el padre Amberga— hasta la asimilacion lenta,
que les respetaba cierto territorio para que pudieran reproducirse, que era la po-
sicion de los padres Augusta®™, Amberga y Sigifredo, asi como la de sus aliados.

Los alemanes que llegaron como colonos a ocupar las tierras mapuches pensa-
ban lo mismo que los chilenos e iban atin més lejos en sus apreciaciones:

Los germano-parlantes se sentian superiores no s6lo frente a los indigenas sino
también frente a los chilenos, cuyo modo de vida en aquella regién no se dife-
renciaba mucho de los indigenas, segiin la opinién de los colonos recién arri-
bados. Los inmigrantes consiguieron incluso imprimir en el folklore chileno
su idea de superioridad (Schindler 1990: 31).

Los padres Sigifredo, Amberga y Augusta iniciaron, entonces, una lucha que los
llevaba constantemente al margen de la tolerancia social y politica por el reto que
significaban sus acciones frente a los prejuicios de la época, como veremos a
continuacién. Los capuchinos realizaron una labor misional sin par. El padre
Burcardo de Rottingen —Superior regular de 1897 a 1901 y Prefecto Apostélico
de la Araucania de 1901 a 1924— apoyd y respaldo los esfuerzos de estos misio-
neros, pero al mismo tiempo traté de buscar el apoyo estatal para no poner en
peligro las misiones. Su papel era muy delicado, pues no podia hacer parecer a
sus misioneros como disidentes o revolucionarios frente al gobierno chileno. Pe-

7 Amberga da a conocer aqui una opinion que debi6 de haber estado bastante extendida en
su tiempo y que sostenia que los mapuches —como todos los indigenas en general— se halla-
ban bajo la “maldicion de Cam” o “maldicién camita”. Estas ideas provenian de teorias forja-
das en la época de la conquista, donde se trataba de explicar el origen de los indigenas en el
continente. Segtin una de las teorias, los amerindios eran los descendientes de los cananeos,
quienes eran a su vez los descendientes de Cam, uno de los hijos de Noé. En el primer libro
de Moisés (9 Gen., 18-27) se relata como Noé maldice a su hijo por haberlo visto dormir des-
nudo y contérselo asi a sus hermanos, quienes después lo cubren con una manta. La teoria ori-
ginalmente conllevaba la idea positiva de querer explicar y relacionar el origen de los indige-
nas con la Biblia. Sin embargo, el padre Amberga nos da a conocer que esta frase era utilizada
en un sentido negativo, en ese entonces, por la sociedad chilena. El indio era visto como una
criatura lasciva y representaba las tendencias a los bajos instintos de la raza americana en ge-
neral. Agradezco esta informacion al padre Noggler.

*% Véase Mora Penroz 1993, acerca de la labor del padre Augusta.
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ro tampoco podia cerrar los ojos ante la realidad, por ello refiere el padre Rottin-
gen que, al agudizarse el problema socio-econémico de los mapuches, él mismo
solicit6 que se delegara un Protector de Indios para defender a los mapuches de
la regién (Rottingen 1904: 23).

Asimismo, él informa en su extenso manuscrito que se esforzaba por conse-
guir que el clero chileno apoyara la causa indigena®. Por este motivo respaldo,
a pesar de su escepticismo, la decision del arzobispo de organizar un congreso
araucanistico (Rottingen, I: 450) a cuya inauguracion asistieron, ademaés del pre-
sidente de la republica, los ministros y la aristocracia, también ocho obispos,
quienes no habian mostrado interés por los mapuches hasta entonces (ibid., 1:
451). El congreso tenia la finalidad de llamar la atencién del ptiblico y de cam-
biar su percepcidén acerca de la cultura mapuche. Al pedido de la sociedad santia-
guefia, de traer mapuches en sus trajes tipicos y hacerlos danzar, se negaron los
padres (ibid.) por la sencilla razén de que ellos consideraban que los mapuches
debian ser respetados y no convertidos en objeto de espectaculo o voyerismo. Su
labor de ensefiar respeto por los mapuches se mostré también en ese hecho.

El padre Sigifredo apoyaba y ayudaba a los mapuches en el reclamo territorial
y luchaba por el trato que los mapuches se merecian como seres humanos, de
igual condicién que cualquier otro. A pesar de esta labor encomiable, jen qué
medida estaban estos padres verdaderamente a la vanguardia de su tiempo?
jcuanta era su influencia para rescatar y salvar la cultura mapuche? ;cuanta fue
también su participacion e impulso en el cambio del modo de vida de los mapu-
ches? Si bien siempre ha habido voces en pro de la defensa de los indigenas,
estas opiniones, sin embargo, no eran compartidas por la mayoria del publico ni
por los intelectuales ni politicos en general (Casanueva 1998: 99). Pensamos que
los padres Sigifredo, Amberga y Augusta no podian tampoco sustraerse al marco
ideologico de su época®, que veia la civilizacién europea como la civilizacion
que debia preponderar e inculcarse entre los mapuches. ;Se puso este juicio algu-
na vez en duda? Dificilmente sabremos la verdadera respuesta, dada la presion
politica y social de sus tiempos. Algunas citas, como la del padre Augusta, nos
indican que a pesar de su interés en la cultura y lengua de los mapuches, la res-
puesta era negativa:

Solamente en nuestros colegios de la Misién Capuchina se educan cada afio
casi mil quinientos nifios y nifias indigenas. Es esto una guerra pacifica y muy
eficaz que con los afios obtendra por resultado el mas completo cambio en las

% Es interesante observar que tanto el padre Rottingen como el padre Sigifredo se quejaban
de la indiferencia del clero o de sus hermanos de Orden ante el problema. Sin embargo, 50
aflos antes (1859), la posicion oficial de la iglesia iba en defensa de los mapuches y de sus tie-
rras, al desatarse la campafia politica en contra de los indigenas (Casanueva 1998: 96, passim).

“ Compérese con Guevara 1908; véase también Noggler en este vol. Segiin Casanueva
(1998), aun los pensadores mas liberales no dejaban de opinar que el indigena debia ser
asimilado y civilizado.
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costumbres y los conceptos de los indios. Mas no somos nosotros los Gnicos
que influyen en ellos*.

Amberga expresa de este modo los resultados obtenidos:

Hace algo mas de diez afios que abrimos el colegio de Padre Las Casas; era
dificil reunir los nifios suficientes para llenar la casa, huian muchas veces; el
noventa por ciento vestia chamal y no sabia una palabra castellana; este afio
llegaron los ciento veinte en los cinco dias de plazo del 15 al 20 de marzo:
ningin nifio viste chamal y el cincuenta por ciento habla algo de castellano.
(Amberga 1913: 15).

Esta era la meta de los capuchinos en su labor misional: ensefiar en los interna-
dos a los nifios mapuches lo necesario para construir un modo de vida “civiliza-
do”, con lo que lograrian asi cambiarles sus costumbres en cuanto a vestuario y
alimentacidn, ademads de impartirles una educacién que comprendia un bagaje de
conocimientos, que no eran ni de la cultura mapuche ni de su lengua. O como
Amberga lo formulaba:

Es preciso sacar al nifio araucano de su ruca, de su ambiente para que aprenda
pronto y bien el castellano; para que en el intimo contacto con el nifio blanco
asuma las mil ideas que forman la vida civilizada y que el campo no puede
prestar (Amberga 1913: 35).

De este modo, con la educacién aspiraban a cambiar la opinién que los no mapu-
ches tenian sobre los indigenas. Diaz Meza tampoco puso en duda que este tipo
de labor misional civilizadora de los capuchinos fuera en beneficio de los mismos
mapuches y en interés del gobierno chileno. Es mas, Diaz Meza (205) menciona
que la labor civilizadora, es decir la asimilacidon y aculturacién, era parte del
pacto establecido por el estado chileno con los padres capuchinos. El gobierno
chileno planeé la asimilacién e integracion total:

[...] de acuerdo a la 16gica del estado chileno, el requisito fundamental para la
promocidn del desarrollo y de la modernizacidn era lograr la unidad territorial
y cultural de toda la poblacion del pafs, lo que implicaba necesariamente la di-
lucién de aquellos rasgos culturales distintos a los de los grupos dominantes,
como era el caso especifico de los mapuches (Gonzalez 1995: 38).

(Cuales eran “aquellos rasgos culturales que debian diluirse”? Los temas que va
tocando el periodista Diaz Meza nos hacen ver que se trataba, en primer lugar,
de la ropa y la vivienda, objetos que en su obra valora desde el punto de vista de
la “civilizacién”. Su descripcidn no es profusa, con un fin etnografico, sino que
busca erradicar ciertas ideas equivocadas en cuanto al modo de vida en Arauco.
En lo que se refiere a la ropa, el autor (205) no repite mucho lo que su sociedad

‘I Augusta 1991: 232. Sin embargo, uno tiene la impresion de que a veces dudaban de los
efectos positivos que la educacién podria tener, como veremos més adelante cuando hablemos
del padre Sebastian Englert de Dillingen.
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piensa al respecto, sino que se limita a enumerar brevemente las diferentes piezas
de ropa que los hombres usan. No se detiene profusamente en describir la ropa
porque, como Augusta revela para 1910, pocos mapuches se vestian a la antigua,
sino solamente los viejos y los que no tenian dinero para comprarse pantalones y
chaquetas de la época®’. Sin embargo, Diaz Meza a veces se refiere a hombres
mapuches que usaban todavia aquellos trajes extrafios y ajenos a su cultura capi-
talina, como cuando habla del cacique viejo de Coz Coz, quien segin él:

[...] no ha querido abandonar sus usos y costumbres y por tanto no usa som-
brero ni botas ni menos pantalén. Usa chiripa y poncho y la hermosa cabellera
gris la somete con el antiguo trarilonco o sea la cinta lacre con que se ve a los
indios en las fotografias®.

La opinién que Diaz Meza trataba de contrarrestar era la de una imagen tipica
que los citadinos tienen de los mapuches, aquella en la que el indio andaba roto-
so, descamisado, razoén por la cual se le consideraba salvaje. El contrapuso la
imagen de un mapuche vestido de tal manera que le daba aire de prestancia y
autoridad, como pudiera haber sido representado en la obra de Ercilla. En
general, Diaz Meza opinaba asi:

De todos los indios que vimos, el cinco por ciento y ain menos andarian mal
vestidos y desaseados. Los demas vestian con toda decencia, ya fuera pantalén
o chiripa, poncho de tejido indigena y de colores chillones con grandes flecos,
botas y sombrero guarapon de pafio. Los caciques, capitanes y sargentos se
distinguian por la limpieza de su traje, como asimismo por el lujo de los
arreos de la cabalgadura (216)*.

En cuanto a la vivienda mapuche, las calificaciones de Diaz Meza eran ambiva-
lentes. Por un lado, al describir el espacio alrededor de una ruca o casa mapu-
che, rodeada de huertas y corrales, su evaluacion era positiva:

Alrededor de la ruca se ven campos sembrados de trigo, maiz, papas y otras
legumbres, todo en orden como en la mejor chacra. Los corrales para el gana-
do tienen sus buenos cercos (210).

Por otro lado, cuando se referia a la casa mapuche misma, la consideraba como
un factor que “afeaba” el panorama. Para él, la ruca era un “rancho desvencija-
do y sucio” que deberia desaparecer porque asi “el aspecto de esta tierra seria
otro” (210), aunque aquélla ya estaba cambiando, pues el padre Augusta mencio-

> Augusta 1991: VIIL.

# Diaz Meza: 215; véanse frontispicio y lams. 19, 20, 27.

* Es interesante que Diaz Meza aprecie aqui la limpieza de la ropa de los participantes en
el desfile, puesto que después en su relato describird su repudio al ver como las mujeres
durante el parlamento tienen “sin la menor nocién de higiene... un hacinamiento puerco de
personas, animales y objetos de limpias y sucias destinaciones” (225).



REVISTA CHILENA DE LITERATURA. Seccién Miscelanea/ Abril 2010

“Las opiniones erréneas que... circulan en la capital” 127

naba en 1910 que muchos mapuches tenian casas al estilo europeo (Augusta
1991: VIII). De este modo, Diaz opinaba que

Si en vez del rancho desvencijado y sucio que se llama ruca hubiera en su lu-
gar una casa de madera con techo de zinc, como la que he apuntado, y como
son la generalidad de las construcciones de la region austral, el aspecto de esta
tierra seria otro: mas imponente, més alegre; seria el ideal sofiado por un gran
filésofo moderno [...]*.

La aculturacién de los mapuches era grandemente alabada por Diaz Meza. Este
no se explayé mucho en cuanto a juicios valorativos acerca de la ropa tipica ma-
puche, porque percibi6 que existia un cambio y que los trajes antiguos eran sola-
mente llevados por gente de edad. Para él era mas importante observar la limpie-
za y las buenas condiciones de los trajes. Esta forma de apreciacién la aplicd
también al valorar las casas mapuches como sucias y feas, desconociendo por
completo el valor, el significado y el uso que ellas pudieran tener para el mapu-
che, sobre los cuales ellos mismos nos informaron en un trabajo de campo que
realizamos en febrero de 2000 en la regién de Temuco*®, donde tuvimos la opor-
tunidad de ser invitados a rucas. Que la casa mapuche encierre un valor cosmo-
l6gico y preste una serie de utilidades a la vida doméstica diaria, pas6 desaperci-
bido para Diaz Meza y los demas. No sabemos si Diaz Meza fue invitado a com-
partir la hospitalidad mapuche en algunas de aquellas casas*’, pero es interesante
contrastar su opinién con la de Amberga, quien también solamente apreciaba el
orden y la limpieza:

La ruca indigena, por mas tosca que parezca su exterior, en su interior es
abrigada, bien defendida contra viento y lluvia; las camas, pellejos, ttiles, son
en general més aseados que en muchas chozas de nuestra gente pobre del cam-
po: y aquellos diminutos representantes de la fauna chilena que despiertan el
interés por poco que seamos aficionados a la zoologia, son, en general, més
comunes en la chozas pobres que en las rucas araucanas®,

Décadas después Hilger nos da a conocer una apreciacion similar acerca de las

rucas, pues al visitar a Huenun Namku se quedé impresionada con la limpieza y

el orden que imperaba dentro de la casa mapuche®.

* Diaz Meza: 210. Véanse lams. 4-5, 22, 34-36.

¢ Trabajos de campo realizados en Trumpulo Chico, comunidad de Queupucura, 2000 y
2001. Parte de la informacién recopilada se halla en exhibiciéon en la sala mapuche de la
galeria de exhibicion Nuestros Universos en el Smithsonian/National Museum of the American
Indian. La galeria presenta ocho cosmovisiones indigenas del continente americano.

7 En todo caso, parece que el otro corresponsal que lo acompaiié, O. V. Erlandsen, si
entré a una ruca, puesto que describe su interior (OVERLAND, II: 272).

‘8 Amberga 1913: 21-22. Véase también la descripcién que ofrece el padre Rottingen de
una ruca y de las diferencias arquitectonicas por regiones (Rottingen, I: 41-42). Compérese
también con Hilger 1966, cap. III., donde se explica como se construye una ruca.

* Hilger 1966: 121. El intelectual y publicista chileno, Pedro Ruiz Aldea, certifica en
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Es de notar que si bien, por un lado, se sefiala el desprecio por la cultura ma-
puche de parte de los chilenos wingka, por otro lado, se admira solamente lo ti-
pico o tradicional de ella. Asi se relata que cuando se organizd una exposicion
sobre la cultura mapuche en Santiago, como programa adicional al Congreso
Araucanistico, el publico no le prestaba atencién a los objetos modernos que pro-
ducian los mapuches en los talleres de los padres misioneros, sino solamente a lo
tradicional (Rottingen, I: 453).

Diaz Meza aborda, asimismo, temas de la cultura mapuche como la organiza-
cién politica y la religion. La organizacion social y familiar la menciona de for-
ma muy tangencial y omite hablar de la poligamia® y las practicas funerarias’’,
un tema que era constantemente atacado por los capuchinos. Interesante es que
Diaz Meza no se pronuncie al respecto; quizd no lo hacia sobre la poligamia por
la misma razén que los mapuches aducian, es decir, que los “caballeros” de las
ciudades chilenas también mantenian a varias mujeres aunque solamente estuvie-
ran casados con una. No obstante, la élite capitalina era ciega en cuanto al com-
portamiento de los “caballeros civilizados” y aducia que la poligamia mapuche
era un rasgo de vida primitiva que desaprobaban (Bengoa 1999: 31).

En cuanto a la organizacién politica, no vamos a entrar en detalles aqui, pues-
to que el tema es ampliamente desarrollado por Dillehay en este libro. Baste in-
dicar aqui que Diaz Meza pretendia convencer a los lectores de que los mapuches
no vivian en la anarquia y el desorden politico, sino que también reconocian je-
rarquias y obediencia civica y politica (Diaz Meza: 199).

Otro tema de interés en Diaz Meza, y de amplia discusion en los escritos de
los padres capuchinos, era la religion y la conversion al catolicismo. Diaz Meza
informa acerca del ngillatun®, una ceremonia que enmarcaba el parlamento de
1907. Los padres capuchinos hicieron ciertos esfuerzos por entender la religiéon
mapuche y por incorporar algunos elementos religiosos como el ngillatun en las
practicas catdlicas®. A pesar de ello, muchas otras citas nos muestran que los
chamanes o machis, la religién y sus practicas, como los sacrificios de animales
en una rogativa o ngillatun, eran lo mas combatido por los padres capuchinos.
Algo que Diaz Meza aprobo al ser testigo de uno de ellos. En su cuadro descrip-
tivo de la ceremonia del ngillatun, comenta que el padre Sigifredo no lo presen-

1868 que una de la cualidades de los araucanos era la limpieza que, seglin sus propias pala-
bras, “la llevaban hasta el exceso” (cit. en Casanueva 1998: 110).

*® Parte de los programas del padre Sigifredo en beneficio de los mapuches incluia siempre
la erradicacion de la poligamia. Ver Crénica: 365, nota 91; 373, nota 98 y Epistolario: 202,
carta al juez Juan Orellana del 21 de abril de 1905 sobre la poligamia.

3! Sobre ritos funerarios ver Augusta 1910: 260 y 262. El padre Sigifredo se preocupaba
de que los mapuches abandonasen sus cementerios y se enterrasen en los panteones cristianos
(Epistolario: 28, carta al Intendente Juan Gronov de Valdivia, 29-1-1905).

52 Ver Schindler en este libro.

** Ver Noggler en este vol. Segin Raschert (1985: 96), estos empeiios no tenian una finali-
dad religiosa a largo plazo.
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ciaba para mostrarles a los mapuches que el Dios cristiano desaprobaba las inmo-
laciones:

El padre Sigifredo se excusé de acompafiarnos; después nos dijo que €l tenfa
prohibido a los indios que hicieran fiestas en el trahuen con sacrificios de ani-
males, por cuanto era ésta una costumbre barbara e id6latra y que, por lo tan-
to, se recataba de presentarse alrededor del trahuen para que los indios recor-
daran que era malo y que a Dios no le gustaba esos sacrificios (224).

Las practicas ceremoniales mapuches persistian, a pesar de los cambios introdu-
cidos y a pesar de que los longkos mismos aceptaban dar “toda clase de facilida-
des para catequizar a los indios” (215). Sabemos por el padre Augusta (1991:
VIII-IX) que los wingka y muchos padres capuchinos condenaban la religién
mapuche como anticristiana. Los mapuches que continuaban con sus creencias y
précticas eran calificados de “estlipidos y supersticiosos” (ibid.: 6, 232). Las o
los machis, como ministros de la religion mapuche, eran el centro de los ataques
y el mismo Augusta afirmaba que: “en tales machis no hay percibimiento de in-
consecuencias, sino sélo estupidez, confusiéon y diablura” (ibid.: 225). Ante tanto
celo cristiano por la conversion, se dejé de percibir en aquella época la profunda
religiosidad del mapuche y solamente se captaba el interés superficial de la fiesta
rogativa:

Alli reparten los indios muchas viandas y chicha de balde, hacen regalos de
corderos y por eso quieren que los regalados de este modo se les devuelva en
el afio siguiente. Y de esta manera el interés y la gula nunca permitiran que se
pusiera término a este culto supersticioso (ibid.: 231).

El hecho de que la religién mapuche fuera algo que no lograran erradicar los pa-
dres capuchinos, como el uso de la ropa, el tipo de vivienda o la comida tradi-
cional, era atribuido a que los padres de familia mapuches contrarrestaban la
educacion cristiana que los nifios mapuches recibian en las escuelas misionales.
Asi, los padres de los nifios eran los causantes de que éstos “recayeran” en la
creencias antiguas, induciéndolos asi al mal (Augusta 1991: 231).

En resumen, al final de la primera visita que Diaz Meza y Erlandsen hicieran
a la regién de Arauco, éstos se sentian ambivalentes en sus juicios sobre la cultu-
ra mapuche, como Diaz Meza mismo lo formula:

Nuestro espiritu estaba tan impresionado con lo que habiamos visto en todo
ese dia, que nuestras ideas respecto a los araucanos tenian todas las faces del
prisma: los encontrdbamos grandes y bajos; barbaros y espirituales; atletas y
degenerados; victimas y victimarios; admirables y repugnantes. Sus hébitos y
costumbres intimas nos incitaban a alejarnos, a abandonarlos, como si nuestro
abandono fuera suficiente para que se concluyera la raza [...] (Diaz Meza:
231).
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Conducta y caracter del mapuche

Con “conducta”, Diaz Meza se referia a las formas de interactuar de los mapu-
ches con los extrafios. Sin decirlo explicitamente, al explicar extensamente la
forma de los saludos mapuches, Diaz Meza quiza persiguia oponerse a la idea de
“salvaje”, “corrompido” y “degenerado” (205, 209-210) que preponderaba entre
los chilenos, es decir una persona carente de formas de cortesia y modales. Diaz
Meza percibia, al contrario, que los mapuches eran gente con modales y tratos
corteses, trabajadora, fuerte, util, inteligente, algunos con dominio del espafiol,
especialmente los caciques y aquellos que trataban con los blancos (205-206,
215)*.

Con el término “caracter”, Diaz Meza apuntaba a una discusién muy amplia
en su época sobre la condicién humana del mapuche, su personalidad, caracter,
sentimientos, que eran vistos como negativos por la condicion de inferioridad
humana del mismo® y que estaban aunados al concepto de “raza” que ya vimos
anteriormente.

Muchas imégenes y percepciones que la sociedad chilena de principios del
siglo XX poseia, no se originaban de la visién esporadica que algunos visitantes
de la regiéon de Arauco podian obtener y propagar, o de la que los mapuches
podian haber dejado en las ciudades. Tampoco se debian exclusivamente a la
mentalidad positivista y europeizante de la época®®. Diaz Meza era consciente de
que algunas de estas opiniones se encontraban ya vertidas en crénicas coloniales,
como un legado del pasado®’.

En general, los indigenas eran calificados por los chilenos blancos como “me-
lancélicos, viciosos y flojos”*®, y Erlandsen cuenta que, especialmente de los ma-
puches, se decia:

Existe la creencia de que los indios son escasos y cobardes, y esto alienta al
mayor nimero de los que hoy son ricos propietarios en esas regiones para mo-
lestarlos, para robarles, estrecharlos y ain matarlos. También se agrega que
los indios son holgazanes, que no cultivan los terrenos ni se dedican a ninguna
ganaderia (OVERLAND, I: 268).

La historia nos pinta al indio de Chile como guerrero tenaz, valiente y re-
belde, pero holgazan, ladron y mentiroso. Pues bien, no es ese tipo general
del indio de hoy. Si es cierto que conservan algunas cualidades tipicas, y aun

> Noggler (1982: 25-26) indica que la cortesia y la etiqueta social se hallan altamente desa-
rrolladas en la sociedad mapuche y las describe ampliamente.

% Cfr. Guevara 1908, cap. XVI-XVIIIL.

% Godoy 1982, cap. 8: 371ss.

" Diaz Meza: 209-210. Véase Konig (1998) para una sintesis sobre la imagen del indio en
América Latina, desde la colonia hasta el presente. Para una imagen del mapuche en la colo-
nia, véase Casanova Guarda 1996.

8 Mellafe 1986: 279; cf. también Casanova Guarda 1996, Silva 1992, Macera 1977a, b.
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los hay que las retinen todas, no es menos cierto que se nota en la raza
araucana un cambio notable®.

A lo que se puede afiadir lo que Augusta anota que se decia del mapuche, que era
“brutal”, o como informa Amberga de la opinion chilena: “es un ser inferior,
corrompido, holgaz4n”®. Muchos de estos conceptos provenian de los albores de
la colonizacion espafiola porque con ellos se la justificaba ideolégicamente, asi
como la propuesta “civilizadora” del cristianismo®'.

Estos calificativos negativos, que perduraron durante centurias, fueron siem-
pre considerados como un freno para cualquier desarrollo nacional en Latinoamé-
rica, incluyendo Chile. Diaz Meza y los padres capuchinos no compartian mu-
chas de estas opiniones. Diaz Meza (201) sostenia que los mapuches no eran co-
rrompidos, sino timidos. Aunque el padre Sigifredo tuviera una opiniéon por lo
general positiva del mapuche, a veces también €l se quejaba de la “ociosidad” del
mapuche, como cuando se trataba de introducir cuotas de matricula escolar (Cro-
nica: 368).

Precisamente para demostrar que los mapuches eran seres humanos con todas
las virtudes y defectos de cualquier ser humano, el padre Augusta (1991: II) se
preocupd en asegurar que el mapuche reunia todas “las disposiciones indispen-
sables para el progreso de una nacioén en el sentido de la cultura y civilizacién”,
dando a entender que una vez aculturado y habiéndosele ensefiado la civilizacion,
el mapuche seria una persona util para la nacién. Este tipo de aseveraciones
definitivamente no contrarrestaban la pregunta general en la sociedad chilena
sobre los mapuches “;De qué sirve el indio para el acrecentamiento de la riqueza
nacional?”. El padre Augusta (1991: II) se negaba, sin embargo, de forma
decidida a intentar siquiera responder a una pregunta tan subrepticia, proba-
blemente también porque desconocia el pasado de bonanza econémica de los
mapuches. Bengoa (1999: 38-40) sefiala que el mapuche en el siglo XIX, por lo
menos hasta 1850, si aportaba a la economia del pais. Practicaba la agricultura y
la ganaderia y sus productos circulaban dentro del mercado chileno y hasta eran
de exportaciéon. Las ganancias que los mapuches obtenian de esa produccién y
comercio se veian en sus ranchos, y en la plateria de sus mujeres y caballos. Mu-
chos de los caciques se diferenciaban poco de agricultores pequefios o medianos.

Los esfuerzos de los padres Sigifredo, Augusta y Amberga por influir positi-
vamente en la opinién publica con respecto a los mapuches iban dirigidos mas a
combatir los efectos negativos que la idea de “raza” implicaba, es decir, el ra-
cismo y la discriminacién social. Por ello, el afian era de hacer ver a los mapu-
ches como seres humanos de igual nivel. Pero al mismo tiempo, la accién misio-
nal no hacia més que reafirmar la idea general que predominaba en la sociedad

% OVERLAND, IV: 277. Erlandsen es mucho maés explicito sobre los conceptos raciales
imperantes (OVERLAND, V: 281).

5 Augusta 1991: II, Amberga 1913: 7.

81 Cfr. Marin Gonzalez 1992, Valero 2002.
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chilena de que el indio, en su propia expresion cultural, no era til a la sociedad,
aunque si lo era civilizado, y que solamente la educacién europea era una solu-
cién al problema. Esto podria explicar por qué los padres capuchinos, aparte de
su labor pastoral, recopilaron informacién cultural sobre los mapuches de una
forma muy selectiva. En la bibliografia consultada no hemos hallado nada toda-
via sobre el desarrollo y la tecnologia ganadera, agricola, textil o de otro aspecto
cultural como el khipu®, este dltimo mencionado muy marginalmente por el
padre Englert (1938: 951).

Aunque las opiniones de los padres misioneros, asi como de Diaz Meza, no
parecen divergir mucho de las corrientes de ese entonces, para aquella época si
estaban en concordancia con lo que muchos “disidentes” decian (Casanueva
1998). Después de que el gobierno de Chile mandara censar y deslindar las tie-
rras en la zona de Panguipulli (1908), cediendo asi a las quejas del padre Sigi-
fredo y de los mapuches, el mismo gobierno ordené a los padres que no se pro-
nunciaran méas en contra de su politica para poder llevar a cabo la radicacién sin
turbulencias en la zona de Panguipulli (1908-1911). El padre Sigifredo cuenta, en
un informe tardio (Frauenhiusl [ca. 1939]: 10), que el gobierno chileno no veia
con buenos ojos la campafia de prensa que él mismo, tan exitosamente, habia
llevado a cabo. Los padres estuvieron, de este modo, obligados a mantener los
acuerdos del pacto cerrado con el gobierno de Chile sin expresar ninguna critica
publicamente. El pacto preveia la introduccion del sistema formal de educacion
y la lengua oficial (Gonzéalez 1995: 40).

En sus esfuerzos por crear una imagen positiva y humana del mapuche, los
misioneros se topaban, obviamente, con mucha resistencia, especialmente de
parte de los colonos asentados entre los mapuches, quienes con actos criminales
se apropiaban de sus pertenencias y les robaban sus tierras. El padre Sigifredo
describe en su Crdnica las amenazas de muerte que recibia, pero también la pro-
teccion que obtenia de los mapuches, del Prefecto Apostdlico Burcardo de Rot-
tingen y de uno que otro colono. Desalentado, a veces, frente al poco fruto de
sus esfuerzos, el padre Sigifredo escribe:

Estoy hojeando en mi copiador y contando el nimero de cartas que escribi
hasta la fecha en defensa de los indios y me es sumamente doloroso tener que

% Un instrumento de registro binario de informacion, provisto de nudos que tenian un sig-
nificado especial segtin su color y su posicion. El instrumento era altamente usado en el impe-
rio de los incas. Entre los mapuches parece haber sido usado solamente para contabilidad y uso
calendérico. La Universidad de Harvard ha iniciado un amplio proyecto para descrifrar su
lectura (Urton 2003; Urton/Brezine 2003-2004 en http://khipukamayuq.fas.harvard.edu). Es
de destacarse que el khipu que describe el padre Englert (1938: 951) se parece al tipo de
khipus hallados en la costa del Perd (Arellano 1999). Guevara (1908: 131, 379) indica que se
llamaba pron en mapudungun.
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decir que no he conseguido absolutamente nada. La tGnica ganancia que saqué
es que estoy cargado de formidables enemigos®.

Quiza algunos de los incendios que sufrid la casa misional y que €l lacdnicamente
menciona en su Crénica fueron probablemente provocados por sus enemigos. A
pesar de que el gobierno chileno desaprobaba las opiniones de los padres ca-
puchinos, éstos siguieron publicando articulos acerca de los mapuches y su cul-
tura, especialmente en Alemania, en los 6rganos de la Orden Capuchina®. Deci-
didamente sus acciones y denuncias en pro del mapuche, que se dieron a conocer
en la prensa santiaguina también, no siempre eran aprobadas por todos. Incluso
en el afio 1914, cuando la libertad de expresion de los padres habia sido limitada,
se mantuvo la posicion reservada hacia ellos. Cuando uno de los incendios des-
truy6 la casa misional e internado®, el padre Sigifredo decidi6 ir a Santiago a re-
colectar dinero para la reconstruccién. El relata como sus propios hermanos de
Orden lo recibieron friamente y hasta le negaron su ayuda en un principio. Cuan-
do iba de puerta en puerta, los duefios de casa se negaban. Sus acciones, aparen-
temente, no eran aprobadas por sectores de la sociedad santiaguefia e incluso del
clero® y constata: “Regresé de Santiago contento como un prisionero que ha ob-
tenido su libertad” (Cronica: 358).

Sin embargo, estos comportamientos de reserva o rechazo no amilanaron a
los padres capuchinos. Ellos siguieron adelante con su doble tarea: la de cambiar
la opinién publica en cuanto al mapuche y cumplir con el pacto de educarlo. Evi-
dentemente los misioneros eran conscientes de la influencia aculturante de la es-
cuela, por ello Augusta se preocup6 por dejar testimonio de la cultura mapuche
a comienzos del siglo XX, puesto que consideraba que desapareceria. Sus obras
ya mencionadas hablan no solamente de la calidad de persona humana del ma-
puche, sino también de lo respetable de su cultura. Como dice Augusta (1991:
I): “[...] de que aqui no se trata de una raza estiipida ni degenerada”. Asi tam-
bién Amberga (1913: 9, 10) afirma categéricamente: “No, jesta raza no es infe-
rior!”, quien en su articulo trata de demostrar cuan humanos son los mapuches,
que hasta los espafioles que lograban conocerlos a fondo en la colonia no los sub-
estimaban, sino que los consideraban sus iguales.

Casi se desconoce lo que los mapuches puedan haber opinado de si mismos.
Hilger (1966: xi, xvi) es uno de los pocos autores que nos indica los ideales ma-
puches: inteligencia, integridad, diligencia, orgullo, independencia, autoestima,

 Epistolario: 77, carta del 1 de marzo de 1905, dirigida al Procurador Luis Gonzilez,
Valdivia.

% Por ejemplo, Seraphisches Weltapostolat, Altottinger Franziskus-Kalender, Provinzbote.

% Crénica: 356-357.

% E] padre Burcardo de Rottingen se queja también de la resistencia que encuentra en 1917
en Santiago, al concluirse el congreso araucanistico (Rottingen, I: 453), y de como la misién
capuchina se hallaba en peligro, ya en 1906, porque los criticos afirmaban que los capuchinos
no cumplian con la tarea evangelizadora y civilizadora (ibid.: 469).
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valor, cortesia, simpatia y calor humano. Pero, como bien apunta Mellafe (1986),
estas caracteristicas se aplican a todos los grupos humanos, pues qué grupo hu-
mano se va a calificar de modo negativo. Aunque Mellafe no lo sefiale, su critica
nos llama la atencién sobre el aspecto general que estos calificativos tienen, si no
se les precisa dentro del contexto cultural en el cual son expresados. Asi la virtud
de la cortesia entre los mapuches es entendida de un modo completamente dis-
tinto del que la sociedad chilena podria otorgarle. La descripcion de Diaz Meza
de un saludo mapuche nos ilustra la diferencia que existe con el escueto saludo
chileno®’:

El cacique recién llegado se baja del caballo y se dirige donde el dueiio de ca-
sa; se dan la mano y empieza un largo discurso de saludo. En este discurso se
hacen votos por la felicidad de cada uno de los miembros de la familia del
dueilo de casa y se les nombra; recuenta el forastero los detalles més insigni-
ficantes de la casa de su huésped y se interesa por el caballo tal y el toro cual
no se enfermen y estén buenos para el trabajo. Durante este discurso, el caci-
que se interrumpe de vez en cuando para lanzar un grito a buena voz, dirigido
a su gente que esta a caballo. Este grito es algo asi como llaméandoles la aten-
cién hacia sus palabras, para que no se distraigan y participen y lo acompaien
en la salutacion que dirige al duefio de casa. A ese grito responden todos sus
mocetones con otro igual que resuena mas vigorosamente, toda vez que es lan-
zado por una cantidad de hombres (Diaz Meza: 213).

Diaz Meza (211) narra también un incidente en el cual el padre Sigifredo podia
interrumpir a alguien en uno de esos saludos, con lo cual podemos imaginarnos
que para los no mapuches aquellos saludos resultaban algo engorrosos. La im-
portancia del extenso saludo en la interaccién mapuche solamente se puede apre-
ciar en su contexto cultural, donde la palabra hablada® es importante, como Go-
lluscio lo comenta. El dominio de la lengua es esencial porque es “generadora de
poder”, por lo tanto el uso de expresiones apropiadas era algo no solamente bien
visto, sino también cargado de sacralidad®:

La palabra adquiere una dimensién muy especial, relacionada, en tltima ins-
tancia, con las caracteristicas mas aborigenes de su religiosidad y con la con-
cepcién del bien y del mal [...]".

De este modo, el saludo es parte de:

[...] estrategias de interaccién comunicativa y verbal [...] definidas de acuerdo
a los estereotipos que €l ha creado con respecto a si mismo como emisor/
agente y al “otro” como interlocutor/receptor [...].

% Cfr. Hilger 1966: 34-35.

 Véase Catrileo en este vol.

% Golluscio 1994: 229; Schindler: 78. Véase mas adelante la seccion referente a la educa-
cion.

" Golluscio 1994: 228.
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[Se usa] para saludar a otro mapuche (especialmente en el camaruco’), con
una clara connotacién de “pertenencia a la misma etnia” y de cohesién de gru-
po y, por lo tanto, de exclusién del blanco, a quien se saluda en espafiol’.

Otra de las virtudes que Diaz Meza (210) enumera escuetamente es la de la pun-
tualidad, que es también mencionada por Inez Hilger a lo largo de su obra.

A pesar de que la cultura mapuche era considerada “no civilizada” por los
wingka, la conducta y personalidad mapuche no fueron calificadas en general
negativamente ni por Diaz Meza ni por los padres capuchinos”. Los padres ca-
puchinos no sélo trataron de demostrar las cualidades del mapuche, sino que
hicieron también una serie de halagos a la personalidad, sentimientos y caracter
de los mapuches, los cuales eran importante destacar para demostrar no sélo que
podian llegar a vivir “civilizadamente”, sino que en el fondo de su ser eran a ve-
ces mas civilizados que los colonos chilenos y extranjeros que vivian en la region
mapuche”. De este modo, cuando Diaz Meza describe el desarrollo del parla-
mento, advierte que los mapuches no son aquellos borrachos que se creia —como
se decia de los mapuches que vivian en las ciudades dados al alcohol (Amberga
1913: 7)—, y que mas bien los “civilizados” chilenos eran los que se solian
propasar y necesitar leyes para controlar el consumo del alcohol, las cuales ni
siquiera cumplian (Diaz Meza: 214). Para él, el problema del alcohol se
concentraba alrededor de las tabernas establecidas por los explotadores de los
mapuches en la Araucania, con lo que los explotaban més. Sin embargo, el pro-
blema del alcohol si debié de haber sido grave en la regién mapuche, puesto que
el padre Guido Beck logro establecer la “zona seca” en sus misiones a través de
la UNION ARAUCANA, con lo que controlaban el problema’. El padre Sigifredo
relata algunos actos de violencia y homicidio entre mapuches, ocurridos en las

"' Sic: kamarikun o ngillatun, ver Schindler en este vol.; GLOSARIO.

2 Golluscio 1994: 230, 231-232.

7 Existen vivencias negativas que Diaz Meza (230) da a conocer, como el episodio en el
que un joven mapuche es poco galante con una mujer mapuche; o cuando describe los senti-
mientos de repulsién que en €l (225) y Erlandsen se despiertan cuando observan a las mujeres
aposentadas alrededor del trahuen, con sus menajes sucios y en desorden (las lams. 31, 32 nos
dan una idea de aquella visidn); el toque a veces cacofénico y a gran volumen de las cornetas
y trutrucas durante el Parlamento (211, 212, 225, 228); y sobre todo la aversién que siente
cuando es testigo del sacrificio del toro durante el ngillatun (229).

" Compérese con Noggler: 164.

7 El padre Augusta (1910: 262) contaba que en las misiones de ellos imperaba la “zona
seca”, es decir, en una época anterior a la de 1928. Ver también Noggler 1982: 198; Raschert
1985: 89, 93. La UNION ARAUCANA fue fundada en 1916, pero parece que la “zona seca” fue
impuesta en todo el Vicariato s6lo en 1928, cuando la UNION ARAUCANA recibi6 su personeria
juridica (Noggler 1982: 197, Raschert 1985: 93). Segin Raschert (1985: 89), su creacién fue
una respuesta a los movimientos revolucionarios mapuches. Segiin Noggler (1982: 197), la
creacion se debia al interés por solucionar los problemas culturales de los mapuches: alcoho-
lismo, poligamia, falta de educacion, etc.
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tabernas y por causa del alcohol (Crénica: 319, 330, 337, 346, 349). Diaz Meza
alude también a la conducta civica observada durante el parlamento:

El aspecto general de esa reunidn no tenia nada de salvaje, de degenerado: era
una reunion de ciudadanos que tenfa mucho de imponente (216).

En cuanto a los sentimientos, por un lado, Diaz Meza destaca que los mapuches
eran capaces de sentir lo mismo que otros seres humanos, que tenian sentimien-
tos elevados, como él mismo dice que también “en sus almas salvajes germina el
amor”’®. Por otro lado, sin embargo, afirma (230) que las jévenes mapuches te-
nian emociones que no podian definir por falta de cultivo del talento. En su obra
Rucacahuini, ya mencionada, Diaz Meza (1918) precisamente trat6 de demostrar
que los sentimientos mapuches eran méas nobles que los de aquellos “civilizados”
que vivian entre ellos, destacando la nobleza, lealtad y el amor mapuche. En ge-
neral el periodista declaraba que eran “felices en su vida patriarcal y primitiva”
(Diaz Meza: 233).

En comparacién con los demés grupos en Chile, el padre Amberga certifica
lo siguiente acerca del mapuche:

Nunca han llegado los indios al refinamiento de crueldad de sus enemigos, el
indio es mas humano. Los invasores mutilan y matan a todo ser humano que
encuentran; encierran a mujeres y nifios en chozas de pajas y las incendian;
inventan horrorosos suplicios para los prisioneros; roban a mujeres y nifios en
pleno tiempo de paz; los indios mandan mensajeros que son asesinados; los
caciques son invitados a parlamento y cuando estin reunidos, los soldados se
lanzan sobre ellos y matan a los indefensos. Estas crueldades duran mas de
tres siglos. [...] (No tenian razén los indios, si contestaban a los misioneros:
«No necesitamos la civilizacion; nosotros somos hombres mejores?» (Amberga
1913: 21).

Mas adelante anade:

El indio no es inmoral, ni en su vida, ni en sus conversaciones; se distingue
en este sentido mucho de otras razas [...] Yo vivo hace diez afios en intimo
contacto con ellos, duermo en sus rucas, oigo sus conversaciones, observo a
los jovenes en sus inclinaciones, a las nifias en el despertar de los sentimien-
tos, a los nifios en sus juegos; he tenido aflo por afio mas de cien nifios en el
internado y sé que la moralidad del araucano es sana y normal, no se diferen-
cia del medio europeo, mas atin, yo creo que la perversidad sexual es menos
comun que en los centros de la civilizacidon europea. La inmoralidad y perver-
sidad es condenada y despreciada por la opinién publica entre los araucanos
(ibid.: 22).

7 Diaz Meza: 230. OVERLAND, I: 268, indica que los wingka de la Araucania considera-
ban a los mapuches como “seres irracionales que no tienen los sentimientos y las necesidades
de los demés hombres.”
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Educacion, percepcién cultural e identidad”’

Aunque los mapuches nunca fueron dominados por los espafioles, no dejaron de
tener contactos, incluso comerciales, con ellos. Asi, fueron incorporando muchos
elementos no mapuches dentro de su cultura, la cual ha ido modificAndose a lo
largo de su historia’®. En cambio, con la incorporacién de los mapuches al estado
chileno, su aculturaciéon fue forzada e impuesta, y obedecié no solamente a una
propuesta civilizadora que tenia como modelo las sociedades europeas, sino mas
tarde a la corriente indigenista y paternalista de la época. Sin embargo, se debe
de tener en cuenta que la incorporacion de nuevos elementos culturales al acervo
mapuche ha variado de lugar en lugar en el tiempo y de comunidad en comuni-
dad”. Las apreciaciones de Diaz Meza que aqui se presentan se circunscriben a
la regién de Panguipulli.

La apertura y capacidad de los mapuches para introducir nuevos elementos en
su cultura la demuestra Diaz Meza con el ejemplo de la adopciéon de marchas
militares chilenas, que fueron tocadas dentro del parlamento de 1907. Con ello
el periodista queria probar “que los indios araucanos no son refractarios a la civi-
lizacion y que, al contrario, ellos la desean; més adin: la buscan a su costa”
(212). El padre Amberga nos da a conocer otros aspectos donde el mapuche
muestra su capacidad de integrar elementos culturales ajenos:

Pero no es s6lo la guerra donde el araucano da pruebas de notable espiritu de
asimilacion; en medio siglo aprendi6 el cultivo del trigo y otros cereales, ad-
quiere grandes rebafios de vacunos y ovejas, deja sus primitivas herramientas
de piedra y madera y usa arados y carretas, y mejora su terreno con canales
de riego; es agricultor como los griegos en tiempo de Homero®.

Definitivamente, lo que Diaz Meza y los demés no percibian era el hecho de que
una cosa era la adopcion libre de elementos culturales ajenos y otra cosa era la
imposicién de elementos de la cultura dominante.

Las imagenes a las que Diaz Meza hace alusidon, como la del mapuche borra-
cho y salvaje, —si bien intenta contrarrestarlas con imagenes positivas de su pro-
pia observacién—, en el fondo parecen tener un asidero valido, razdén por la cual
la educacion debe ir en torno a superar tales “defectos”. Segun la opinién de los
padres capuchinos, su labor misional iba en beneficio de los mapuches, pero el
hecho de que ellos estimaran que la civilizacién europea era la meta educativa
para los mapuches, hacia que trabajaran para los intereses estatales chilenos de

7 Compérese con el acépite sobre educacion y multiculturalidad en Kohut: 17-21.

78 Como indica Rinke (2003: 113), la zona de frontera era la zona en que la identidad pro-
pia y los limites con respecto al otro se recreaban constantemente. Véase también Bengoa
1987, 1999 y Casanueva 1998.

" Véase Dillehay en este vol.

% Amberga 1913: 17. Estaba previsto que el padre Amberga fuera director de una escuela
agricola que se iba a abrir en Boroa (Roéttingen I: 548). El proyecto, no obstante, no se llevd
a cabo por falta de financiamiento y personal idéneo.
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asimilar a los mapuches y que cumplieran con el compromiso que tenian con el
gobierno chileno. Al respecto nos indica el padre Sebastian Englert:

Nosotros [los padres capuchinos] opinamos sencillamente que el indigena de
Chile, como el de cualquier otro pais del Continente, debe educarse y elevarse
a la cultura y civilizacién de su pais, con el fin de ser capacitado de vivir en
contacto con el mundo que lo rodea (Englert 1938: 949).

Los misioneros veian la labor civilizadora, ademas, como un medio para lograr
convertirlos al catolicismo. El padre Burcardo de Rottingen (I: 187) informa asi
que, inicialmente, el acuerdo con el gobierno chileno no preveia la educacién es-
colar. Pero los padres se dieron cuenta de que solamente podrian lograr conver-
siones si tenian la oportunidad de darles a los nifios mapuches una educacion
cristiana. Para alcanzar este fin, al principio de la mision, es decir a finales del
siglo XIX y todavia a comienzos del siglo XX, los padres capuchinos

salian al campo en busca de nifios, persuadiendo a los mapuches con palabras
y regalos que por favor mandasen sus hijos a los colegios misionales (Englert
1938: 949).

Cuando los mapuches vieron mas tarde las ventajas que obtenian —dada la in-
vasion de colonos—, los padres misioneros se vieron en la necesidad de limitar
el nimero de nifios mapuches, puesto que no tenian mas capacidad para aceptar
a todos los que querian asistir a sus colegios (Crénica: 364).

Por su parte, los mapuches aceptaron la educacidn occidental con sentimien-
tos encontrados. Parecen no haber tenido una idea cabal acerca de lo que signi-
ficaba la adopcion de una educacion en el sentido occidental, como la que los
padres capuchinos ofrecian. Por un lado, eran conscientes de que la educacion
los “espafiolizaba” y la ensefianza de la religién cat6lica creaba una crisis religio-
sa entre ellos. Por otro lado, el ofrecimiento de los padres capuchinos era atracti-
vo porque a través de la educacién podian conocer la lengua espafiola, la cultura
occidental y asi defenderse mejor®’.

Es interesante anotar que, a pesar de la situacién de desventaja, ya las prime-
ras generaciones mapuches que terminaron el colegio en la primera mitad del
siglo XX fueron las que tempranamente se organizaron al modo occidental para
entrar en la politica de la defensa de su pueblo y derechos®.

Otras circunstancias desempefiaron asimismo un papel importante en la acep-
tacion de la escolaridad. La situacion de postracion econdmica hacia que los pa-
dres de familia mapuches no pudieran afrontar la alimentacién y el vestido de sus
hijos. El hecho de que los nifios recibieran comida y ropa en el internado era otro
argumento de peso (Rottingen, I: 200). Segin afirma Gonzalez:

& Poblete (2001) sefiala que era una estrategia consciente de las comunidades mapuches de
Panguipulli el aceptar la educacion occidental.
8 Bengoa 1987: 387 y passim; 1999, Kaltmeier 2004: 112, passim.
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[...] la demanda por las escuelas dentro de las comunidades [...] obedecid a
razones mucho més pragmaticas que la apropiacién de elementos de la cultura
dominante. [...] La escuela, junto con impartir conocimientos, también impar-
te otros elementos de entre los cuales el alimento, prendas de vestuario y otros
no estuvieron ausentes. Frente a una condicién de extrema pobreza, la escuela
se presentaba entonces como la posibilidad de cubrir algunas necesidades méas
bésicas que el aprendizaje (Gonzélez 1995: 41).

Muchas de estas necesidades basicas dejaron paulatinamente de ser satisfechas en
forma gratuita, ya en décadas tempranas como los afios 20%.

La educacidn escolar dejaba su huella. Los padres capuchinos no estaban muy
convencidos de los beneficios de la escolarizacion en vista del conflicto social y
de identidad que se perfilaba entre los mapuches. El padre Englert (1938: 949)
indica que muchas veces no eran evidentes las ventajas de la educacién y la con-
secuente aculturacion, puesto que al viajar a las ciudades los mapuches adoptaban
los vicios de los wingka. Los que iban al colegio se dividian entre los que se
aculturaban por completo y “manifiestan abiertamente la inferioridad de su raza”
(Englert 1938: 949), y los que sentian un conflicto sicolégico-cultural entre las
tradiciones mapuches y la vida wingka. Los mapuches mayores y ancianos llora-
ban la pérdida de su cultura (ibid.)*.

No sabemos si este reconocimiento de la situacion era algo que preveian los
capuchinos bavaros desde el comienzo de su actuacion y que trataron de contra-
rrestar de alguna manera con una educacién escolar “respetuosa”. En todo caso,
esto seria congruente con sus esfuerzos por lograr que la sociedad chilena viera
a los mapuches como seres humanos. Por esta razon, los misioneros aprendian la
lengua mapuche, para poder explicarles las materias en su lengua, aunque el
curriculum fuera en castellano. La llamamos “respetuosa” porque los padres se-
fialaban que querian que los mapuches aprendieran verdaderamente en sus cole-
gios y no que pasara lo que sucedia en los colegios fiscales. Los nifios no apren-
dian nada porque los profesores no se preocupaban por ellos y castigaban a los
nifios cuando hablaban su idioma materno, ademas de que los profesores no sa-
bian el mapudungun y los nifios mapuches estaban a merced de la discriminacién
de los nifios chilenos. Los nifios mapuches aprendian ademas los vicios de la ci-
vilizacién y, por tltimo, no eran cristianizados del todo®.

8 En la Cronica (368, 370, 373, 376) se sefiala que los padres empezaron a pedir el pago
de pensiones escolares y contribuciones en forma de viveres; ver también Réttingen, I: 236.

8 Amberga 1913: 17. Véase nota 81.

8 Rottingen, 1: 194; id. 1904: 16-17. El padre Sigifredo anota en su Crénica (346) que tu-
vo que despedir a un profesor porque castigaba mucho a los nifios mapuches. El pedagogo To-
méas Guevara (1908: 398-399) asimismo certifica el poco provecho educativo de las escuelas
estatales para el mapuche. Véase Catrileo: 101-102 acerca del persistente problema de deser-
cion escolar.
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Asimismo, los padres capuchinos trataban de capacitarlos de modo que pudie-
ran adaptarse a las circunstancias socio-econdmicas de su época. Ellos parecian
estar preocupados también en darles las armas necesarias para lograr su supervi-
vencia en el mundo chileno y “civilizado”. No bastaba con inculcarles habilida-
des lecto-escriturales, sino que habia que ensefiarles técnicas agricolas, horticul-
tura y otras habilidades manuales como carpinteria, costura, etc. El padre Rottin-
gen escribe que el curriculum escolar era muy sencillo y que respondia a las ne-
cesidades de los mapuches (Réttingen, I: 455). En los internados se les impartian
clases de lectura y escritura, célculo, religién, geografia y en las tardes los nifios
ayudaban en las huertas y campos de cultivo, asi como en el taller de carpinteria
de la misidn (ibid.). Aunque no debe de haber sido parte del pacto con el gobier-
no chileno, el impartir conocimientos de agricultura, horticultura y apicultura pa-
rece responder a los esfuerzos de los padres por ensefiarles técnicas con las cua-
les pudieran aumentar la produccién de sus pequefias parcelas, en vista de que su
modo de vida habia cambiado radicalmente®. El padre Sigifredo informa en su
Cronica (368) que los mapuches muchas veces no tenian ya en agosto qué comer
y le echaba la culpa a la flojera de los mismos®’. Aparentemente los mapuches
parecian no estar acostumbrados a vivir solamente de la agricultura. Al mismo
tiempo, el padre Sigifredo relata que los mapuches solian tener abundante ganado
en las pampas de Argentina®. Sin embargo, el acceso e importacion de carne se
restringié®, la pérdida de sus tierras y de los bosques, el acceso a rios y lagos,
de los cuales sacaban harto sustento en hierbas, frutos silvestres, pescados, etc.
llevaron a un cambio drastico en la alimentacidn, con los efectos perniciosos de
la hambruna. Entonces, la “ayuda” que los muchachos mapuches proporcionaban
a los padres en los campos de cultivo de las casas misionales no servia solamente
para la manutencién de los padres capuchinos y los nifios internos, sino también
para aprender técnicas agricolas que les garantizasen la sobrevivencia en la estre-
chez de terrenos en que se hallaban ahora. No obstante, estos esfuerzos de los
padres no eran vistos positivamente por los mapuches. El padre Rottingen infor-
ma que se tratd de crear una escuela agricola en Boroa, pero que los mapuches
no la aceptaron por pensar que se explotaria su mano de obra y no aprenderian
nada (Réttingen, I: 456). Quizé la resistencia de los mapuches a aprender otras
habilidades manuales para sobrevivir se debia a una posicion de protesta frente a
un cambio de condiciones econémicas dictadas por los chilenos y que convertia
a los mapuches en miembros de la clase social baja obrera, trabajadora y campe-

8 El mismo Guevara (1908: 396ss.) indica que los colegios deberian estar disefiados de
acuerdo con las necesidades de los indigenas y ser del tipo industrial. En otras palabras, Gue-
vara recomienda hacer lo que los padres capuchinos hacian, sin mencionarlos, sin embargo.

8 En su relacion sobre Panguipulli (385), el padre Sigifredo observa que antes los mapu-
ches disponian de amplios terrenos, motivo por el cual no necesitaban trabajar mucho.

8 Ver Panguipulli: 385.

% Se introdujo un impuesto de aduana e importacion, con consecuencias econémicas para
la poblacion chilena en general, véase Panguipulli: 385, nota 7.
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sina. Dillehay (67) alude al caracter politico-econémico de la hegemonia chilena
de la regidon, que no solamente buscaba explotar los recursos sino la mano de
obra de la region. En todo caso, los padres de familia mapuche exigian que a sus
hijos se les ensefiara solamente a leer y escribir.

La educacién de “respeto” incluia también una politica educativa en el sentido
de tratar de cambiar las ideas racistas o discriminatorias de los chilenos frente a
los mapuches en sus colegios. El padre Sigifredo ([ca. 1939]: 10) indica que en
los 24 colegios misionales educaban tanto a los nifios mapuches como a los
chilenos juntos, para poder suprimir de ese modo los prejuicios de unos contra
otros. A su vez, los padres misioneros mencionados estaban dispuestos a ir mas
all4 de lo que dictaminaba la politica educativa chilena. Ellos hubiesen planteado
otro tipo de educacién, como efectivamente quisieron hacer, pero fueron los
mapuches los que los frenaron. Dentro de esta politica de respeto al mapuche,
probablemente los padres capuchinos tenian pensado impartirles clases en su
lengua y hasta quizé darles cursos de su propia cultura. De lo primero sabemos
por el informe del padre Rottingen (I: 194), que en 1900 el padre Augusta habia
escrito los primeros abecedarios y catecismos en mapudungun que se usaban en
los internados. Una politica educativa bicultural o bilingiie era usual entre otros
grupos de lengua no espafiola, como entre los colonos alemanes de la misma
region de Arauco. Los alemanes avecindados lo primero que instalaban eran
colegios alemanes que garantizaran la continuacion del idioma, asi como que
impartieran la cultura alemana a las nuevas generaciones fuera de la madre patria
(Blancpain 1974, cap. VI). Por ello dice el padre Rottingen que no era més que
natural el dar clases en el idioma mapuche (I: 194). Pero los padres de familia
mapuches se quejaron y amenazaron a los misioneros con el retiro de sus hijos de
la escuela, si ellos no aprendian el espafiol pronto y bien”. Quiza ante la poca
acogida que tuvo entre los mapuches fue que el padre Augusta se aboco a la
producciéon de textos sobre la lengua y tradiciones orales mapuches para un
publico no mapuche; el texto que escribié con la ayuda del padre Sigifredo se
menciond al comienzo de este articulo. Mucho de lo que recopilé probablemente
haya sido la base para la produccién de textos de lectura escolares que nunca se
llevé a cabo. Mas tarde el padre Moesbach recopilé datos acerca de la flora y
también publicé textos lingiiisticos —entre ellos la biografia bilingiie del cacique
mapuche Pascual Cofia (Wilhelm de Moesbach 1930)—. Desde este angulo, se
entiende por qué el padre Augusta explica que escribe las Lecturas Araucanas
con la finalidad de hacer perdurar la memoria de esa cultura para futuras
generaciones, sin explicitar que sean las mapuches. Ya a principios del siglo XX,
tanto los padres capuchinos como los mapuches eran conscientes de que la
cultura mapuche iba a desaparecer o por lo menos a cambiar radicalmente. Para
el padre Augusta

% Rottingen, 1: 94; Witt [s/f, ca. 1967]: 32.
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[...] la raza mapuche pasa por un periodo de transformacién. Lo que nuestra
obra refiere [...] dentro de poco ya no corresponderd a la realidad, ni se guar-
dard memoria de ello; por eso hemos querido conservar estos detalles para la
ciencia etnolégica [...] (1991: II)

y agrega que la lengua mapuche no tenia mas utilidad que para los misioneros,
comerciantes y cientificos (Augusta 1991: I).

Uno también tiene la impresion de que los lamentos de los ancianos mapuches
dejaron una huella en el alma de los capuchinos y el deseo de querer salvaguar-
dar algo de aquella cultura. Probablemente los padres capuchinos se identificaban
con los mapuches ya que ellos mismos provenian de una regién con una pobla-
cién campesina muy amplia y de tradiciones arraigadas (muchas de origenes
paganos, pero asimiladas ya desde centurias a la iglesia catélica’) y con una cul-
tura y dialecto aleman muy propios (Baviera). Atin hasta el presente, los bavaros
se distinguen del resto de Alemania y mantienen una identidad fuerte. La identifi-
cacién que ellos pueden haber sentido con los mapuches no ha sido mencionada
en ninguna parte, pero podemos intuirla.

Si bien la politica educativa no estaba orientada a producir intelectuales ma-
puches, muchos alumnos lograron continuar sus estudios —también con ayuda de
los misioneros— y convertirse asi en otro tipo de lideres indigenas o en profe-
sionales’*. Pero nunca se cre6 un curriculum escolar disefiado para los mapuches
que respetara su cultura (que tuviese en consideracion ademads de la tradicién oral
los conocimientos tradicionales mapuches sobre agricultura, pesqueria, ganade-
ria, manejo del medio ambiente, etc.). Estas tampoco parecen haber sido las
aspiraciones de los mapuches. Desde 1910 diversas organizaciones mapuches han
estado exigiendo una politica educativa, integracion y respeto a su cultura®, pero
sin plantear un programa alternativo. Como ya vimos, fueron los mismos mapu-
ches los que se negaron a un curriculum en mapudungun y hasta se opusieron a
la ensefianza de cursos de capacitacién manual. Probablemente desconfiaban de
los consejos de los padres capuchinos o no lograron prever la importancia de lo
sugerido por ellos por desconocimiento del sistema occidental de ensefianza, asi

°! Al respecto indica Rottingen (I: 48) lo que el padre Augusta le refirié. “Trotzdem kon-
nen selbst Indianer, welche noch diesem Aberglauben huldigen, sich nicht Rechenschaft geben
von dem, was sie glauben oder thun. Es sind wirre Ideen und alte, traditionelle Gebrauche,
welche vielleicht heimlich noch viele Jahrhunderte weiter bestehen werden, auch nachdem sich
die Race zum Christentum bekehrt haben wird, sowie sich auch heute noch in Europa Gebriu-
che aus der Zeit des Heidentums erhalten haben.” [A los indios, que siguen en sus superche-
rias, todavia no se les puede pedir cuentas de sus creencias o de lo que hacen. Son ideas equi-
vocadas, costumbres antiguas y tradicionales, las que quizas seguirdn persistiendo por siglos
a escondidas, aun cuando la raza se considere convertida al cristianismo, del mismo modo co-
mo ocurre hoy mismo en Europa, en donde las costumbres de tiempos paganos todavia siguen
presentes. Trad. de la autora].

%2 Véase Rinke 2003: 123-124.

% Fiedeler et al. 1988: 87ss.
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como el problema de la desvaloracién de la propia cultura hacia que no se le
diera importancia al conocimiento tradicional.

A pesar de estas discusiones, la confianza que los mapuches tenian en los mi-
sioneros y en su labor parece haber sido general®. Especialmente por la gran
ayuda que les proporcionaban en la titulacién de sus tierras, como describe el
padre Sigifredo. Este se valia de su habilidad y de sus conexiones con las auto-
ridades para lograr ganarse la aceptaciéon de los indigenas, como lo hizo en el
caso de Conaripe, después de haber encontrado alli antes animosidades, y asi
pudo continuar con el avance de la labor misionera (Cronica: 344). También la
asistencia en afios de hambruna fue un motivo mas para buscar en los padres
capuchinos apoyo y amistad (ibid.: 359, 374).

Los efectos de los juicios valorativos y la consecuente politica asimiladora a
la civilizacion dominante han creado una crisis de identidad. Los mapuches hasta
ahora no tienen una contra-propuesta, en el sentido de una politica educativa para
asegurar la continuidad de su cultura, aunque en los discursos mapuches se inci-
de mucho en los valores cosmoldgicos y morales que los diferencian de los wing-
ka” y en la importancia de mantener la lengua. Esto se debe probablemente a
que las formas de transmisioén del conocimiento cultural estaban unidas a la liber-
tad de expresion de sus practicas culturales, especialmente las religiosas”. Aun-
que éstas dltimas hayan sido mermadas en el siglo XX, se siguen observando las
précticas del ngillatun o kamarikun y las de curacién, donde las figuras centrales
son los/las machis.

El lenguaje y la religion parecen haber sido siempre los dos pilares de la
educacion tradicional mapuche, pero no tuvieron cabida en el sistema educativo
occidental. Catrileo (2002) sostiene que esto se debe a que el sistema educativo
occidental estd mas orientado a la lectura, y menos a la cultura de la oralidad. El
mapuche Liempi Marin nos indica las razones de la importancia de la lengua y la
religién. La primera porque desarrolla las relaciones a nivel horizontal (con esto
se refiere a las relaciones sociales dentro de la sociedad mapuche y la importan-
cia de la palabra hablada). La segunda porque desarrolla las relaciones a nivel
vertical, es decir: “[...] el espiritu humano es vigorizado por el contacto con lo
Sobrenatural” (Liempi Marin 1986: 266). Noggler (1982: 25) afirma, en cuanto
a la educacion mapuche, que la retdrica en mapudungun era de importancia y que
al joven, hasta mediados del siglo XX, se le ensefiaba a pronunciar discursos des-
de temprana edad.”’

La importancia de estas percepciones culturales y juicios valorativos radica en
el hecho de que cuanto més se los obvie, mas dificil serd para el estado chileno
(y este problema se puede extender a toda Latinoamérica) resolver las tensiones

° Augusta 1991: 52-53.

% Véanse Fiedeler et al. 1988: 98ss.

% Acerca de la educacion mapuche ver Noggler 1982: 26-27.
%7 Véase Bengoa 1987: 66.
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sociales y los problemas politicos y econémicos. Como indican Fiedeler ef al.
(1988: 86), desde la introduccion del sistema de reducciones y su insercién en el
estado chileno, los mapuches solamente muestran un esfuerzo continuo: la defen-
sa de su propio sistema politico, su estructura familiar, sus tierras, su cultura,
sus formas de matrimonio, su religién, etc. Los esfuerzos del gobierno chileno
estan dirigidos solamente en un solo sentido: el de buscar la asimilacién o inte-
gracion del mapuche al estado.

En ningin momento la sociedad chilena y, por ende, el gobierno chileno, han
visto la necesidad de incorporar en la educacidn oficial la idea de la multicultura-
lidad del pais, o de considerar la opinion y reaccién de los indigenas con respecto
a la sociedad chilena®®, a la politica del pais y a la visién que se tiene sobre la
cultura mapuche, la que era cuestionada por Huenun Namku como informaciones
sin sentido e incomprensibles (Hilger 1966: 3). El gobierno chileno tampoco ha
visto la necesidad de que la sociedad acepte, mediante una politica de educacion,
las peculiaridades de la cultura mapuche® y con ellas un capital cultural que pue-
da contribuir al desarrollo del pafs.

Por otro lado, la aceptacion de los capuchinos por parte de los mapuches y su
politica educativa-civilizadora debe de haber influido en la imagen que los mapu-
ches tenian de si mismos. De este modo se produjo lo que Konig (1991:10) llamé
la formacién de una identidad o autoimagen, que fue sugerida o impuesta por
agentes exteriores a la cultura misma, una caracteristica general de las identida-
des en Latinoamérica. En parte, los mapuches eran conscientes de esto porque,
cuando Huenun Namku se ofrecié a dar datos a la monja Hilger sobre la antigua
cultura mapuche que se iba desvaneciendo, €l conté que muchos mapuches le
sugirieron que no lo hiciera porque Hilger lo ridicularizaria (Hilger 1966: 3). La
autoimagen de los mapuches varid, sin duda, hasta tal punto que debe de haber
influido en el tipo de comportamiento que hasta en el siglo XIX les habia permi-
tido mantener su libertad y su identidad cultural, subyugandose al acondiciona-
miento civilizador que los capuchinos y los no mapuches o wingka habian estado
ofreciéndoles.

Si bien se discute aqui el desarrollo y la dinAmica de las percepciones inter-
culturales dentro de un periodo corto del siglo XX, podemos afirmar que el tema
sigue vigente. Muchos factores han incidido en la formacion de su nueva identi-

% Konig (1991: 10) sefiala que, hasta ahora, no existen estudios que se ocupen de la ima-
gen que los indigenas tenian de si mismos y sus reacciones frente a las identidades impuestas
desde la perspectiva del otro.

% Como, por ejemplo, la falta de comprension de las practicas ceremoniales que celebran
los mapuches por parte del resto de la sociedad chilena. Esto se observa en el uso que se le da
a la palabra mapuche cahuin, la cual ha adoptado, dentro del vocabulario espaiiol en Chile,
con la frase “armar un cahuin” el significado de “armar un enredo”, dando a entender que las
“fiestas araucanas son puro enredo, pelea, pelotera”. Comunicacion personal de M? Eugenia
Gongora, del 14 de agosto de 2001. Comparese con la descripcion que Diaz Meza da del par-
lamento, en la que describe la bulla reinante, véase nota 73.
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dad: la subyugacion, el cambio de vida, la politica de asimilacién, la aculturaciéon
forzada o voluntaria que tuvo lugar al mismo tiempo, la cual forzé a una buena
proporcion de la poblacién mapuche a vivir en zonas urbanas, y que ha traido,
como ya se sefial6, como consecuencia que se plantee el interrogante acerca de
la definicion de la identidad étnica a fines del siglo XX:

[...] a partir de 1a década de los 80, parecieran tener su origen [el problema de
la identidad o autopercepcién] en la relacion conflictiva entre identidades ét-
nicas e identidades culturales, relacién que hasta el momento se ha presentado
de manera confusa y contradictoria porque no se habian explicitado dentro del
mundo mapuche factores de variabilidad interna tan objetivos como la diferen-
ciacion “urbano”/“reduccional-comunitario” (Martinez Neira 1995: 29).

Consideraciones finales

A pesar de los esfuerzos desplegados por el periodista Diaz Meza y los padres
capuchinos, a principios del siglo XX, la visién o percepcién negativa de la cul-
tura dominante que ha imperado sobre las culturas indigenas casi no ha cambiado
hasta nuestros dias. Si bien las opiniones de los padres capuchinos eran conside-
radas progresistas para su época, en el fondo no se diferenciaban sustancialmente
de la posicién general de que la civilizacién europea era superior. Esta percep-
cién, como bien lo sefial6 Diaz Meza, sigue dirigiendo y dominando cualquier
legislacion y politica indigena que se quiera aplicar hasta el presente.

La autopercepcion del pueblo mapuche ha ido modificindose, a la par que su
cultura iba adoptando (libre o de forma coaccionada) elementos culturales mate-
riales de las culturas que los rodeaban. La politica educativa del gobierno chileno
ha sido otro factor que ha influido en su autopercepcion y autoestima.

Si bien los mapuches empezaron a percibir que su cultura no tenia valor ante
los ojos de los wingka y su autoestima cultural debié de haber llegado a un grado
tal que la transculturacion a la “civilizacién” debi6 haber sido vista como la res-
puesta al estigma social y a la ridiculizacion, la cultura mapuche siguid, sin em-
bargo, perceptible, vigente y transmitiéndose a las nuevas generaciones. La reli-
giéon mapuche (ver articulo de Schindler) y sus portadores, los/las machis, cum-
plieron y cumplen una funcién importante en esto. Y no sin razon se cuestiona la
identidad mapuche de las nuevas generaciones que viven en las zonas urbanas,
porque éstas no pueden participar o no participan més de los ritos mapuches.

La identidad y la cultura mapuche han perdurado, con modificaciones debidas
a las vicisitudes de su historia, incluyendo la reciente después de 1973, con la
caida de Allende. La redefiniciéon de su identidad y su autopercepcién van a in-
corporar necesariamente los elementos culturales heredados que los mapuches
consideren de importancia, asi como se van a orientar tomando en cuenta los
nuevos valores adquiridos de la sociedad wingka. Si esto no sucede, la completa
integracion a la “civilizacién”, la sociedad chilena, sera inevitable.
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