"EL LIBRE ALBEDRIO Y LA LIBERTAD
* SEGUN SAN AGUSTIN
EN LAS NOVELAS EJEMPLARES

Sandra Hevia

La narrativa cervantina no deja de sorprendernos por la mulaplicidad
de temas que recoge. Uno de los mas interesantes es el tratamiento del
libre albedrio y, como consecuencia, la apropiacién de la libertad
personal con la ayuda de la graaia.

En Las Novelas Ejemplares el narrador no nos da una definicion sobre
tales conceptos, pero deja entrever en el mundo novelesco su preocu-
pacion por la libertad del hombre. Sus personajes, en mas de alguna
oportunidad, ponen en evidencia la conciencia de una libertad y una
dignidad que radican en el alma, en consecuencia, les viene de Dios
mismo. He aqui dos ejemplos:

“Estos senores bien pueden entregarte mi cuerpo, pero no mi alma,
que es libre y nacié libre, y ha de ser libre en tanto que yo quistere.” (La

‘Gutanalla, O.C. Aguilar, Madrid, 1964, p. 790).

‘Andrés pide a Preciosa que no vaya a Madrid, a esta peticion ella
contesta:

“—Eso no, sefior galin —respondié6 Preciosa—; sepa que conmigo ha
de andar siempre la libertad desenfadada, sin que la ahogue ni turbe
la pesadumbre de los celos; y entienda que no la tomaré tan demasia-
da que no se eche de ver desde bien lejos que llega mi honestidad a mi
desenvoltura; y en el primer cargo en que quiero estaros es en el de la

- confianza que habéis de hacer de mi. Y mirad que los amantes que

entran pidiendo celos, o son simples, o confiados” (La Gitanilla, p.
783). |

En los ejemplos, el narrador presenta a Preciosa, como modelo de
libertad en estado perfectivo. Esta perfeccion lograda por medio de las
virtudes liberadoras (lealtad, fidelidad, esperanza, veracidad, ejempla-
ridad y disponibilidad), arrancan de una concepcion filosé6fica tradicio-
nal que preocup6 a griegos y romanos, y se cristalizé con filésofos y
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te6logos medievales. Esta ultima vision es la que nos interesa, en
especial, la de San Agustin.

Para San Agustin “el libre albedrio fue concedido al hombre para
que conquistara méritos, siendo bueno no por necesidad, sino por libre
voluntad”, ademas, “es soporte de todo el orden moral, el principio
esencial de un mundo de valores superiores, y, por consiguiente, un
grande bien. Pero a la vez supone la facultad de elegir el mal, esdecir, la
facultad de caer, que es una imperteccion de la voluntad humana” (2,
p. 68). Esta imperfeccion proviene —segun el santo— del primer
pecado, causa de la pérdida de la libertad y de la iniciacion de la
tragedia humana. La libertad signitica, “Aquel aspecto virginal y pode-
roso de la voluntad humana, salida de las manos del Creador con un
saludable equilibrio de sus fuerzas, exenta de todo peso intimo hacia lo
interior” (2, p. 69). El hombre gozaba del posse non pecare o de la
facultad de no pecar, pero con la primera desobediencia perdié los
dones con que fuera creadoy enla voluntad quedé la tendencia hacia la
maldad, que ha i1do en aumento por la abundancia de pecados. Esta
libertad malograda por la culpa, dificulta la elevacién a Dios y recibe el
nombre de liberum arbitrium. Sin embargo, con la primitiva caida, la
naturaleza humana no queda totalmente corrompida, “quedan intac-
tos los bienes-raices de la naturaleza y algunos rasgos divinos; el amor a
la verdad, a la eternidad, a la felicidad, hilos misteriosos con que Dios
mantiene cierta union con las criaturas alejadas de El por la culpa para
atraerlas a si cuando le plaza” (2, p. 69). :

El libre albedrio se caracteriza por cierta inclinacion que tiene sobre
él, la concuspiscencia, el interés material y el temor servil; a pesar de
ello, vive la presencia de Dios, esto es, la capacidad de arrepentirse para
establecer nuevas relaciones con la divinidad, llamada lLiberatum arbn-
inum. Asi obtiene el hombre el estado de la libertad: “nadie puede ser
libre del dominio del pecado si el Hijo no lo liberta” (2, p. 69).

- Elbuen uso del libre albedrio es premiado con la eternidad, y su polo
opuesto es la infelicidad perpetua. Hay, pues, dos estados posibles de
inmortalidad que definen el destino humano: “una bienaventurada 'y
otra condenada a tormentos eternos y, sobre todo, a una desesperada
privacién en que consistira su maxima pena’ (2, p. 70).

La voluntad libre se logra a través de la accién de la gracia y la
intervencion de un libertador. La gracia eleva la naturaleza a un estado
de excelencias similar al estado del hombre inocente. La gracia “es el
conjunto multiple y complejo de socorros divinos, que, amortiguando
nuestras pasiones, esclareciendo nuestro entendimento y moviendo
nuestra voluntad, nos impulsan a querer eficazmente el bien, y nos
ayudan a practicarlo con tal perfecciéon que, semejantes por adopcién
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al Hijo de Dios, mereceremos también verle cara a cara en su reino con
el Padre y el Espiritu Santo” (2, p. 153). Si estan ausentes los socorros

divinos no se puede obrar bien; el libre albedrio puede hacer algo, pero
 con imperfeccion. Sélo la ayuda divina permite un buen obrar con
mayor facilidad. San Agustin nos dice al respecto: “Dios concedié la
gracia a los hombres para que con su ayuda cumplan mas facilmente lo
que se manda a su albedrio” (2, p. 154).

La intervencién divina no restringe la libertad personal del hombre,
al contrario, la retfuerza. Para armonizar libertad y gracia, San Agustin
se basa en las palabras condelector legi der, de San Pablo, dando origen a
la teoria de la delectatio caelestis. Excluye en el dinamismo de la voluntad,
dos motivos inferiores: el temor servil y el interés (2, p. 154).

La delectacion celeste derrota al interés y al temor de esclavo, y eleva
la dindmica de la voluntad. Este proceso se identifica con la caritas que
es amor de Dios por gusto y voluntad. La accién de Dios no es violenta,
al contrario, suaviza el cambio de la voluntad y la dirige hacia el bien.
San Agustin habla de la “inetable suavidad con que Dios infunde la
gracia en el corazén del hombre” (2, pp. 154-155). Dios, através de la te
“imprime en el alma un conocimiento que trae consigo una nueva
afici6n y amor, y este amor acendra el deleite, refina el goce de modo
que se crea en cierto modo una sensibilidad y 6rgano muy delicado
para no sentir como una opresiéon la accidon divina sobre el hombre” (2,
pp. 154-155). De este modo el santo soluciona el problema del libre
albedrio y la gracia divina.

Nos queda por ver como el mundo novelesco recoge los conceptos
agustinianos de la libertad y el libre albedrio. Se distinguen dos realida-
des diferentes en las Novelas Ejemplares, que se oponen y atraen a la
vez'. '

Un mundo ‘ideal’ que comprende: La Gitanilla, El amante Liberal, La
fuerza de la sangre, La seriora Cornelia, La espatiola inglesa y La ilustre
fregona. Este microcosmos se caracteriza por responder a personajes
modelos, la mayoria casi perfectos, que luchan por superar la materia
para alcanzar la maxima espirituahizacion. |

Un mundo “real” conformado por: Rinconete y Cortadillo, El licencia-
do vidniera, El celoso extremenio, El casamiento engarioso y Coloquio de los
perros, reinen personajes de “carne y hueso” que sucumben bajo las
pasiones O se encuentran en constante busqueda.

Entre las novelas idealizantes destacan La Gitanilla, 1a primera de la

'Para esta division me he basado en el estudio de Casalduero, quien propone la
division a partir de los elementos polares en que se sustenta el mundo novelesco
cervantino. (Constltese ficha en Bibliografia).
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coleccién, con.un modelo acabado. El relato'nos presenta a.una mucha-
cha libre y honesta, con una sabiduria que a todos admira; a través de:

su baile muestra a todo el mundo su condicién extraordinaria.
De origen noble, aunque desconocido, ests dotada de virtudes libe-

radoras que transmiten esa nobleza, de tal modo que, un alma tan
noble como la de ella, puede advertirlas, y a través de ella redimir su
vida, asi como lo hace don Juan de Carcamo. _ . .

- Don Juan es un pretendiente que aspira a ser el esposo de la gll:ana
Conseguir la meta propuesta requiere aceptar no sélo las costumbres
gitanas, sino también la personal posicién de la muchacha ante el
noviazgo. (Qué podemos decir del libre albedrio de Andrés? (su nom-

bre como gitano):

1. Va dirigido a obtener el miximo Bien, encarnado en Preciosa.
2. La fuerza motora que impulsa a Andrés a obtener la meta, el amor.
3. Andres necesita superar sus defectos para consegmr la meta.

Como ya sabemos, no hay hombres perfectos* con el pecado orlgmal'
la voluntad humana se hace 1mperfecta s1 partlmos de esa base, com-
prenderemos los sacrificios que se requ1eren para obtener el estado de
libertad. Andrés anhela poseer el modelo y para ello necesita inevita-
blemente la ayuda de la gracia, esa “inefable suavidad” de que nos
habla San Agustin. Ademas lleva 1mphc1t0 los rasgos divinos, éstos son:
elamoralaverdad,ala eternldad y ala felicidad. También estos rasgos
estan en la vital Precmsa Una c1ta textual nos 1lustra la situacion.

-~ “Dio prisa a su partida, por llegar presto a ver a sus hijos, y dentro de
- veinte dias ya estaba en Murcia, con cuya llegada se renovaron los
gustos, se hicieron las bodas, se contaron las vidas, y los poetas de la
ciudad, que hay algunos, y muy buenos, tomaron a cargo celebrar el
extrafio caso, juntamente con la sin igual belleza de la gitanilla. De tal
manera escribi6 el famoso licenciado Pozo, que en sus versos durarala
) fama de la Preciosa mlentras los siglos duraren” (La Gztamlla, oF 805) |

Andres ayudado por la decision de querer renacer se independiza de
don Juan de Carcamo y todo-lo que él significa. En otras palabras,
ejerce la libertad que, en el concepto de Rosales, “consiste en desarrai-
.garnos de nuestras o, si se quiere, de nuestra circunstancia. Cervantes
piensa que la vida social impide al hombre seguir su propia ley. Es
necesario romper con-ella. S6lo a partir de este desgarramiento de
nuestro mundo —recuérdese el sentido religioso de esta actitud—
realiza el hombre su verdadera libertad” (3, p. 308, T. n).
En el amante liberal encontramos una situaci6n similar. Ricardo y
- Leonisa son los protagonistas que emprenden el camino hacia la libera-
cion personal Ambos enamorados deben dominar los obsticulos so-
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ciales y pasionales que les impide la emancipacién 'Recordemosla
actitud de Ricardo al iniciarse la historia y la de él mismo al final de ella
la 51gu1ente cita nos muestra al nuevo ser: .

“_Ves aqu1 IOh Cm*nell(:n1 te entrego la prenda que ta debes estimar,
sobre todas las cosas que son dignas de estimarse; ves aqui ta, hermosa |
Leonisa, te doy al que ta siempre has tenido, en la memorla ésta si

~quiero que se tenga por liberalidad, en cuya comparacién dar la
hacienda, la vida y la honra no es nada; recibela, joh venturoso
mancebo!, recibela, y si llega tu conocimiento a tanto que llegue a
conocer valor tan grande, estimate por el mas venturoso de la tierra:
con ella te daré asimismo todo cuanto me tocare de parte en lo que a

- todos el Cielo nos ha dado, que bien creo que pasara de treinta mil
escudos; de todo puedes gozar a tu sabor con libertad y quietud. y
descanso” (El amante liberal, p. 830).

De un personaje mortificado por los celos, el re-nacido Ricardo llegaa-
la culminacién de su esfuerzo: la preciada libertad conquistada con el
total desprendimiento —desarraigo— de todo lo material; el espiritu
logra desarraigarse de la materia para elevarse a Dios. Como en el caso
anterior, es el amor, la fuerza guiadora. Este noble sentimiento se
manifiesta de dos maneras: como posibilidad para la liberaciéon perso-
nal, es decir, un deseo de transformacion: Ricardo quiere crecer (re-
cordemos que la decisi6n es vital para lograr su objetivo) y'ser duefiode
si mismo. Como sentimiento amoroso dirigido a la hermosa Leonisa,
prototipo de las virtudes. La justificaciéon de la libertad (esto es, el
hecho'de sentirla como algo imprescindible, gozoso), “sélo se hace
evidente con el amor y, por tanto, el que no ama a su proéjimo, el que no
sabe lo que quiere, llega no solamente a no desear la libertad, sino a
considerarla incluso como un gravamen irresistible” (3, p. 129).

'Y nuevamente los rasgos divinos son parte de la personahdad de
Rlcardo y Leonisa: ' SR i ‘ o

“Todos, en fin, quedaron contentos, libres y satisfechos, y la fama de
Ricardo, saliendo de los términos de Sicilia, se extendi6 por todos los
de Italia, y de otras.muchas partes, debajo del nombre de Amante
- Liberal, y atn hasta hoy dura en los muchos hijos que tuvo Leonisa,
que fue ejemplo raro de discrecion, honestldad recato y hermosura”

(El amanle lzbemi p 831)

Al noble sentimiento debemos agregar el amor a la verdad, a la felici-
dad y ala eternidad, pues sin ellos es 1mp051ble contar con Dios como el
gran Libertador. h - o

~Los personajes de las novelas 1deahsta , esdecir, Preciosa y Andrés,*
Ricardo y Leonisa, Recaredo e Isabela, Rodolffo y Leocadia, Costanzay
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Avendano, Teodosia y Marco Antonio, reunen caracteristicas simi-

lares: |

1. Buscan algo, generalmente, trascendente.

2. Van guiados por un sentimiento que siempre los acompana: el
amor.

3. Dirigen su libre albedrio a la liberacién personal metafisica.

4. Deben superar obstdculos externos, con vistas a la lucha interior que
se produce en cada uno.

5. Logrado el objetivo se hacen duefios de si mismos, del modelo
perfecto (personificado en el sexo femenino) y de la fama o la
eternidad.

Por todas las caracteristicas enunciadas, los personajes de las novelas
“ideahstas” vuelven a lo que San Agustin llama el estado de inocencia
del hombre, es decir, que logran con ayuda de la gracia, liberarse de las
pasiones. Obtienen asi, el posse non pecare, la eternidad vy la libertad en
términos agustinianos. Por ello se explica que lleguen a ser modelos
perfectos.

Para llegar al estado primigenio, los personajes han tenido que
recorrer un camino de adversidades, desarraigarse de costumbres
soclales, superar el peso de las pasiones para entregarse a una vida
libre, gracias a la intervenciéon divina. La decisién de querer renovarse
es decisivo para regresar al estado anterior a la caida, esto es, el estado
de inocencia.

Dios siempre acompaiia a los modelos, porque llevan consigo los
rasgos divinos. El libre albedrio y la libertad en este contexto respon-
den a un modelo religioso; mas especifico aiin, a una libertad cristiana,
como la concibe San Agustin, a la que el pensamiento cervantino
adhiere con eficacia. '

En el mundo “real” las figuras novelescas plantean una situacion
diferente a la anterior; los objetivos ya no son trascendentes; los mode-
los, o mejor dicho, los antimodelos se ahogan en sus propios errores y
muy pocos se salvan.

En Rinconete y Cortadillo, Rincoén y Cortado bajan al submundo, a
recorrer el hampa; el trayecto les muestra otra vision de la realidad con
un rey a quien obedecer (Monipodio) y unas leyes que respetar. Les
sorprende la fe de muchos ladrones y prostitutas que conscientes de
sus pecados no pierden la esperanza de ser salvados. En esta peculiar
historia qué podemos decir del libre albedrio de los muchachos:

1. No tienen un objetivo definido.

2. La gran fuerza liberadora no es guia espiritual de los muchachos.

3. La liberacién personal o la busqueda de algo trascendente no preo-
cupa mayormente a los jovenes.
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En esta nuevo acontecer, responder categéricamente a la pregunta
enunciada es imposible, por cuanto no hay un logro bien delimitado.

Rincon y Cortado han sido espectadores de una realidad que para
ellos no es la definitiva:

“Consideraba lo que habia leido en su libro de memoria y los ejercicios
en que todos se ocupaban; finalmente exageraba cudn descuidada
justicia habia en aquella famosa ciudad de Sevilla, pues casi al descu-
bierto vivia en ella gente tan perniciosa y tan contraria a la misma
naturaleza, y propuso en si de aconsejar a su compariero no durasen
mucho en aquella vida tan perdida y tan mala, tan inquieta y tan libre y
disoluta” (Rinconte y Cortadillo, p. 852)

Anteriormente los seres ficticios contaban con sus virtudes que siempre
los sacaban airosos de los momentos dificiles, y en definitiva, la realidad
era una: la perteccidon espiritual. En Rinconete y Cortadillo tenemos dos
subrealidades: el mundode los ladrones, personificado por Monipodio
y su cofradia y la personal posicion de los muchachos; cuil es la
verdadera, sin duda, no es el reino degradado, pues ha sido rechazado
por ser “gente perniciosa y tan contraria a la misma Naturaleza” (4,
p. 852). S1 es “gente contraria a la misma Naturaleza”, se deduce que es
propio del hombre la busqueda del bien; la caida significala pérdidade
la libertad, pero quedan en las criaturas alejadas de Dios ciertos hilos
misteri0osos que lo atraen hacia El (2, p. 69). Sin embargo, en esta gente
degradada por las circunstancias de su vivir concreto, hay una apeten-
cia al Bien y una conciencia de su miseria, los que estin patentes en el
cumplimiento de las leyes de este inframundo y en el consejo de
Monipodio a los muchachos.

El Licenciado Vidriera deseoso de poseer el conocimiento es castiga-
do al comer el fruto envenenado. Su pecado es también el de Adany
Eva, causantes de la pérdida de la inocencia. Vidriera siente en “carne
propia” su error; en su nuevo estado, teme quebrarse por creerse de
vidrio y vaga por el mundo, incapaz de asumlrse, temeroso que la gente
se le acerque y lo quiebre.

Curado de su enfermedad, vuelve a la normalidad, a la busqueda de
oportunidades, pues no se siente acabado para reanudar la lucha. Su
libre albedrio va dirigido a conseguir la autenticidad individual y
personal, y no es precisamente con la ayuda de la gracia o las virtudes
liberadoras, es él consigo mismo, esto es, una posiciéon racional y logica.

La posicion de Vidriera ante si mismo y ante el mundo est4 exenta de
la presencia divina, su aliada es la razén, por cuanto su querer va
orientado a satisfacer necesidades personales a través del libre albe-
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drio. En su estado de vidrio demuestra sabiduria, en su estado normal
escoge viajar a Flandes, ' '

... donde la vida que habia comenzado a eternizar por las letras la
acab6 de etermizar por las armas, en compania de su buen amigo el

capitan Valdivia, dejando fama en su muerte de prudente y valentisi-
mo soldado” (El Licenciado Vidriera, P- 888)

Ala conﬁguracmn ‘idealista” de las anteriores novelas, Oponemos a un
hombre “sutrido”, incapaz de asumir una posicién que convierte en
una dolorosa experiencia. - a

En El casamiento engafioso y en El celoso extremefio se exagera el mal uso
del libre albedrio. Ambos protagonistas sucumben, cegados por sus
pasiones mezquinas. Se ha elegido el mal y esta elecciéon recibe su
castigo; al finalizar la historia, una advertencia del narrador:

- "y yo quedé con el deseo de llegar al fin de este suceso, ejemplo y
espejo de lo poco que hay que fiar de llaves, tornos y paredes cuando
queda la voluntad libre, y de lo menos que hay que confiar de verdesy

pocos. anos si les andan al oido exhortaciones de estas duefas de

monjil negro y tendido y tocas blancas y luengas” (El celoso extramerio,
p. 919)

En este mundo corrompido la luz dlvma se anula porque los intere-
ses no son alcanzar nobles ideales, sino posesionarse del libre albedrio
de otro. El viejo Carrizales prepara una verdadera carcel para disponer
de la voluntad de su joven esposa; ignora que nadie puede apropiarse
de un ser humano como si fuera un objeto, desconoce que “el hombre
es libre, constitutiva y originariamente...” (3, p. 18). -

La ultima de las novelas, El cologuzo de los perros, nos introduce en la
maldad humana sin tapujos ni reservas; desligada totalmente de la
mirada divina, enjuiciada por dos perros que se creen con derechos
para criticar un submundo marginado, el didlogo recorre las miserias
de una parte del orbe. Nada mis opuesto que La gitanilla y este
maravilloso relato; sin embargo, por ser opositores se atraen y comple-
mentan pues pertenecen a una sola y gran realidad.

¢Qué uso tiene el libre albedrio en este contexto?, desde luego un
mal uso, es un modo de obtener bajos intereses a cualqmer precio. Las
figuras del Coloquio de los perros desconocen que son libres por naturale-
za, y esta ignorancia los conduce a cometer errores, ademas viven
alqados de Dios, su peor pecado . ' |

Finalmente, los personajes de las noveles “realistas” no cuentan con
ayuda de la gracia. Manejan su libre albedrio de acuerdo con su
conveniencia, sea buena o mala. Pero esta ‘posicién personal no es
negativa, por cuanto reconocemos al hombre de “carne y hueso” ante |
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una variedad de alternativas por escoger. El objetivo no es ahora el
supremo Bien, nila perfeccién espiritual; eligen porque son hbres para

‘hacerlo; si se escoge el mal es responsabilidad de cada uno como
individuo. " -

La “realidad” su gerlda en estos relatos es mas “real” porque a través
de sus personajes, nos presenta al hombre de todos los tiempos en su
eterna busqueda por .la autenticidad, por hacerse a si mismo. El
problema radica en qué elegir y lo inico —al parecer— que garantizala
eterna telicidad es contar con la presencia divina, en otras palabras,
decidirse por la libertad cristiana.

Porque las novelas son entrega de mundo, este orbe contorma
microcosmos y subcosmos, por lo tanto el perfil sicolégico de los
personajes es variado y ambiguo. Y porque pertenecen a una “reali-
dad”, cada uno es ejemplo de su propia eleccion, lo importante es que
eligen, sean buenas o malas las consecuencias de esta decision, por ello
demuestran que son hbres.

Hemos revisado los conceptos “hbre albedrio” y “hibertad” segun
San Agustin, y su uso lo hemos comprobado en Las Novelas Ejemplares.
De esta observacion deducimos lo siguiente:

Dentro de la concepcién barroca que sustenta las novelas, aparece
una vision filosética tradicional que proviene de la tradici6n cristiana.

Nuestro escritor, a través de la coleccién, propone modelos de
virtudes con la esperanza de ser imitados no sélo por sus contempora-
‘neos, sino también como ejemplos sin tiempo ni espacio.

Si los relatos son universales por su contenido, es decir, el uso de las
virtudes liberadoras, el deseo de alcanzar algo trascendente, la bisque-
da de la liberacién personal, debemos agregar a la universalidad, la
presencia divina presente en la naturaleza humana. Nada mas signifi-
cativo que la ayuda de la gracia para obtener la preciada hibertad vy
volver al estado primigenio.

Cervantes y San Agustin coinciden en la necesidad del hombre de
ser libre con la intervenciéon de la gracia. Ademas, proponen una
eleccion positiva, es decir, escoger el Bien; encaminado el libre albedrio
hacia el Bien, la gracia hace mas ficil este camino. Conseguida la meta,
el premio es la eterna felhicidad.

Cervantes como escritor crea y concretiza el pensamiento agustlma—
no por medio de sus personajes ficticios; partiendo de una visién
cristiano-filosética, el narrador evidencia su preocupacion: entretener,
ensenar y ejemplificar en la ficaén.
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